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INTRODUCAO

Com o passar dos tempos, desde a época em que as igrejas evangélicas
histéricas eram bem distintas e caracterizadas ou pelas énfases voltadas aos usos e
costumes, ou pela sua forma de cultuar, ou ainda pela maneira de lidar com
questdes doutrinarias controversas, percebe-se que ela colheu frutos de alguns
exageros e, também, de algumas negligéncias.

A partir da década de 1970 comecavam a surgir 0S primeiros rumores e sinais
de “perigo a vista” para toda uma tradi¢cao, tanto em relacdo a forma de pensar como
também de agir na cultura eclesiastica brasileira. Um dos fatores que provocaram
esta situagao foi a tentativa de manutencdo de um “jeitdo” de ser igreja com
ferramentas repressivas, tais como a aplicagdo de disciplinas do tipo “sentar no
banco” para crentes considerados rebeldes ou desobedientes, afastamento de
algum cargo ocupado ou até mesmo exclusdo em casos extremos.

A rigidez para manter uma forma eclesiéstica perdurou como mais importante
do que responder aos questionamentos que partiam, principalmente, dos jovens.
Estes foram os primeiros a ser atingidos pelas mudancas implacaveis impostas pela
Pds-Modernidade.

A igreja evangélica cresceu com um substancial conhecimento biblico mas,
por outro lado, os crentes evangélicos ndo foram treinados a pensar, refletir.

Como fruto de um método comum, onde o conteudo era irrefutavel e a fonte,
fosse pastor ou professor de escola biblica dominical, ou qualquer outro com essa
funcdo de ensinar — 0 mestre — as igrejas evangélicas viram seus membros
sucumbirem as maneiras de irromper com o tradicionalismo em busca de algo mais

— uma espiritualidade externada e, muitas vezes, identificada pelos muitos crentes



gue se resolveram a isso com manifestacdes envolvidas por experiéncias pessoais e
recheadas de muito emocionalismo.

E justamente nessa tentativa de transicdo que comecaram a surgir 0S
extremos. Os movimentos, a partir dai, foram o resultado (e na verdade tém sido até
entdo) de uma atitude negligente na elaboracdo de projetos de educacao crista que
atendam as significativas necessidades vitais da coletividade local e do
desenvolvimento de “teologias” que tém um caminho de fora para dentro das
Escrituras, fazendo dela uma avalizadora das muitas incoeréncias explicitadas nos
pulpitos pelo Brasil afora.

Estes disparates criaram uma maneira de pensar e agir “flutuante” — um
circulo vicioso de busca de novas experiéncias e novas sensacdes ou qualquer
outra coisa nova, mesmo que nao se saiba explicar exatamente o que é. O termo
modismo passa, entdo, a rotular esse tipo de comportamento, pois ele agrega a
necessidade que os crentes das igrejas evangélicas, genericamente falando (e
consciente das excec¢des) tém de desfrutar deste fendbmeno.

Diante dessa realidade ministros do evangelho como Russel Shedd, Ariovaldo
Ramos, Carlos Osvaldo Pinto e alguns outros enfatizam a necessidade da igreja
“retornar a palavra de Deus”. Este € um apelo extremamente sobrio e realista de
guem Vvé a necessidade de mudancas que comecem desde o cerne: 0 coragao.

O conteudo deste trabalho tem a proposta de ndo apenas apontar as causas
desta situacéo dificil, mas criar uma atitude de reflexdo a partir da nossa realidade
local, onde a referéncia da vida crista para cada crente ndo extingiia as Escrituras do

lugar de importancia que ela deve sempre ter.



1. AS RAIZES DA CULTURA PROTESTANTE NO BRASIL

Praticamente todos os movimentos que aconteceram ao longo da histéria da
humanidade foram alavancados por fatores externos, ainda que os individuos que
figuraram como expoentes ou dobradicas no processo de mudancas em suas
épocas tivessem uma tendéncia revolucionaria e transformadora.

Um exemplo é o de Martinho Lutero, que a partir de uma releitura exegética
do livro de Romanos se converteu, iniciando uma reviravolta histérica® no meio da
Igreja Catdlica e também no meio do povo, cuja grande maioria era de simples
camponeses ha época.

Pode-se citar também Philip Spener (1635-1705)?, um pastor luterano, cujo
esforco fixou-se em mudar a realidade fria da ortodoxia da igreja luterana. Ele
organizou reunides para estudo da biblia e oracdo nas casas, de modo que leigos e
ministros cultivassem uma vida de piedade pessoal e que fosse aplicada a pratica
cotidiana. Dai o inicio do movimento conhecido como pietismo, que se espalhou pela
Alemanha, Holanda e Escandinavia.

Diferentemente destes e de outros exemplos ocorridos na historia do
cristianismo, o que tem surgido no meio da igreja evangélica brasileira nos ultimos
anos néo brotou da mesma raiz que caracterizou os avivamentos do passado, ou
seja, uma reflexdo a partir daquela que € considerada e proclamada como sendo a
Unica regra de fé e de pratica entre os cristdos: a Biblia. O que se entende hoje por

avivamento precisa ser revisto, questionado e até confrontado com a historia.

1 E usada a figura do trem para denominar a influéncia rapida e forte causada pela Reforma a partir
da elaboracéo e divulgacdo das 95 teses de Martinho Lutero, as quais se espalharam rapidamente
pela Europa, principalmente com o advento da imprensa por Gutenberg: “O trem... ... nao havia como
fazé-lo parar”. OLSON, Roger E. Historia da Teologia Cristd, Sdo Paulo: Vida, 2001, p. 380.

2 CAIRNS, Earle E. O Cristianismo Através dos Séculos, Sao Paulo: Vida Nova, 1995, p. 327.



Para aqueles cristdos do passado contentar-se com a rotina de liturgias
mortas e uma vivéncia nao pratica dos principios biblicos era um suicidio contra a
consciéncia transformada do novo homem; contra o clamor interno que nao
negociava a fé por efémeras aparéncias. Certamente por isso a historia destes
homens tem sempre muito a ensinar e ainda provoca reflexdes para a atual
realidade presente, ainda que o espaco de tempo existente entre esta e aquela
geracao seja consideravel.

Mas, pensando a respeito desta terra e desta gente — da igreja evangélica
brasileira — Deus tem feito surgir algumas vozes; vozes de pessoas comprometidas
com o Reino e com a mensagem poderosa que ele tem e que a igreja deve
conhecer e viver em sua plena intensidade e profundidade.

A realidade dos modismos ndo € algo novo na historia da igreja crista. A
despeito do panorama dos atuais dias da chamada pos-modernidade, desde a
época da igreja medieval, por exemplo, isto j& era algo identificavel.

De certa forma, a estagnacao espiritual provocada pelo florescimento da
religiosidade oca e a falta de uma teologia sadia e adequada parecem ser 0S
ingredientes determinantes na cultura dos modismos. Um dos caminhos que eles
percorrem é o de tornar a vida da comunidade local centralizada em si mesma.
Logo, esta ndo consegue externar a cara nova que possui. Sua funcéo e sua acéo
como sal e luz (Mt 5:13-16) tornam-se irrelevantes e sua identidade com o Senhor
dela ofuscada.

Antecipando aqui a mencdo sobre alguns exemplos de modismos, o Pr.
Ariovaldo Ramos classifica a onda de énfases sobre crescimento de igrejas como

um modismo atual.3

8 RAMOS, Ariovaldo. Nossa Igreja Brasileira, Sao Paulo: Hagnos, 2002, p. 60.



O tdo conhecido termo usado em cinema para designar as grandes
producdes de filmes que sdo compostas em trés fases — a trilogia — também pode

ser aplicado nesta reflexdo sobre o tema modismos.

TRILOGIA DOS MODISMOS NA IGREJA BRASILEIRA

Oragdo, Estudo e reflex&o nas
Escrituras = Avivamento

Religiosidade visivel. A biblia Estagnacao espiritual por conta da
passa a ser interpretada do | % falta de objetividade. A lideranca,
ponto de vista das nesse caso, deixa de focalizar os
necessidades da igreja. O propositos meso-avivadores.

conteldo perde lugar para a
forma. Novos e instaveis ventos
teolégicos passam a soprar.

Figura 1 - Exemplificacdo do circulo vicioso dos modismos.

E necessario deixar claro que esta visualizagdo, da forma como esta
proposta, ndo tem a intencdo de deformar a igreja do ponto de vista biblico, mas
exemplificar o caminho que ela percorre inevitavelmente quando desabilita o seu
compromisso de ser antes do fazer. No passado, os avivamentos contribuiram muito
para 0 avanco e crescimento da igreja, porém ndo houve uma preocupacao em
tornar os seus resultados continuos e frutiferos.

Ha uma perspectiva existencial de cunho cultural e ideologico que foi formada
la tras durante a historia do Brasil e que ecoa até hoje em diversos segmentos da

sociedade brasileira, influenciando inclusive a igreja. Ela sera mais aprofundada a
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partir da préxima divisdo e ajudara a enxergar o contexto que fundamenta o jeito de

ser que a igreja brasileira possui ao longo dos tempos.

1.1 O Mal que Vem de Fora

Quando Cristo orou por seus discipulos, como esta relatado na passagem do
evangelho de Joao, no capitulo 17, ele pede ao Pai celestial, entre algumas outras
coisas: “... ndo rogo que os tires do mundo, mas que os guardes do Maligno” (Joao
17:15).

Certamente o Senhor sabia que a jornada daqueles discipulos apos o
cumprimento de seu ministério terreno seria muito dificil. As perseguicdes, as
pressdes e a propria dureza do coracdo dos homens néo deixariam de fazer parte
do cotidiano de Pedro, Tiago, Jodo e dos demais discipulos.

O cerne deste trecho da oracdo de Jesus estd na manutencdo da vida
daqueles discipulos diante da acdo presente da maldade caracteristica do sistema
mundano em todos os aspectos. Ndo é a toa que o préprio apdstolo Joao, falando a
respeito deste sistema de pecado escreve: “Sabemos que somos de Deus, e que
todo o mundo esta no maligno” (I Jodo 5:19).

Possivelmente muitos evangélicos ficariam muito estarrecidos ao verificar que
tal maldade infiltrou-se na igreja do Brasil, manifestando-se de variadas maneiras.

Ao pedir que os guarde do mal, ele, Jesus, esta falando sobre guardar
daquele que “esta la fora”, o diabo, cuja agéo e influéncia tem sempre o interesse de
frear a igreja no seu proposito de ser e fazer — de viver a vida de Cristo e

testemunhar para que outros venham a crer.
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Héa anos atras, por conta de um estereoétipo débil e alienado que a sociedade
mantinha quanto aos crentes, verificava-se que a preocupacéao era falar de Cristo e,
ao mesmo tempo, lidar com questdes de ordem comportamental e doutrinaria. As
pressdes daquela época eram reais e quase “palpaveis”. De certa forma, o mal podia
ser percebido e era combatido de acordo com a visao teoldgica que havia, ainda que
com muitos equivocos. Como exemplo, era normal que as pessoas questionassem
porque fumar, beber, tomar cerveja ou jogar futebol era pecado, segundo a visao
que tinham do que era ser um cristao.

Esta forma de pensar em relacédo ao crente € um reducionismo* resultante da
da heranca dos missionarios estrangeiros que aqui estiveram formando um retrato
superficial do cristianismo na mente das pessoas. Os tempos passaram e de la para
ca as mudancas que o mundo sofreu também influenciaram a igreja internamente.

O mal ndo é caracterizadamente estampado. Hoje ele usa uma roupagem
ideolégica. Saiu do campo do aparente, do visivel, dos estere6tipos e passou ao
campo das idéias, dos pontos de vista e, principalmente, como Rubem Amorese
aponta em seu livro Icabode, da acdo do tripé da modernizacdo, que sdo a
pluralizagédo, a privatizacéo e a secularizagdo.®

Diante do conhecimento desse novo modo de causar influéncias a igreja
brasileira, ela deveria refletir em maneiras de reagir biblicamente a isso, ao invés de
acomodar-se a esses fendbmenos. Porém, na pratica, a igreja evangélica brasileira
vé-se envolvida, e isso tem suas razdes.

Ha fatores importantes para se considerar no que diz respeito a vida da igreja

evangélica do Brasil. O que ela é hoje reflete fortemente o resultado dos

4 Reducionismo € o termo usado aqui para designar uma simplificagdo excessiva daquilo que é objeto
de estudo ou analise.
5 AMORESE, Rubem M. Icabode, Vicosa — MG: Ultimato, 1998, p. 12.
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acontecimentos e influéncias do processo histérico do pais e, por conseguinte, do
préprio processo historico do protestantismo, desde a época do Brasil colonial.
Sabe-se que o evangelho chegou até aqui através da disposicdo de homens e
mulheres cristdos da América do Norte, especificamente americanos (representantes
do Tio Sam). A parte do erros e acertos cometidos no zélo pela proclamacio, a
graca salvadora do evangelho foi transmitida aos brasileiros. A historia, porém, ndo

termina aqui.

1.1.1 Olhando para o pano de fundo histérico

Os problemas inerentes a igreja do Brasil, na verdade, ndo comecaram a
partir da empreitada dos irmédos americanos no inicio do periodo pds-guerra, mas
remonta aos primordios da colonizacdo da nacéo brasileira. Eles tém relacéo direta
com as velhas raizes, e isso ndo é do conhecimento daquele irmdo que esta
sentado num banco do templo de uma denominacdo qualquer, cultuando a Deus
segundo o que aprendeu de pulpito ou na Escola Dominical.

Para entender melhor essa situacdo é necessario fazer uma retrospectiva
muito interessante e, certamente, também chocante.

Desde a “descoberta” do Brasil pelos portugueses, os colonizadores lusitanos
tinham a intencéo de extrair do bom e do melhor desta terra. Quantos ja ndo ouviram
falar do pau-brasil, das riquezas em ouro e pedras preciosas que os livros de histéria
durante muitos anos ensinaram.

Pois entdo, o Brasil foi explorado nas riquezas e as marcas disso ficaram
seladas. O espirito de dominado e de colonizado foi incutido pela forca destas e de

outras consideraveis influéncias.
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Segundo a tese apresentada por Sérgio Buarque de Holanda, em seu livro
Raizes do Brasil® a heranca portuguesa tem lacos no escolasticismo reinante a
época das conquistas e da colonizacdo, explicando, em parte, o pensamento

lusitano quanto as terras conquistadas:

“O escolasticismo” dominante em Portugal, a época de suas
conquistas e desenvolvimento da colonizacdo, imprimira forte dose de
realismo na mentalidade lusitana. As coisas eram o0 que eram e como tais
deviam ser preservadas, implicando para isso, o dominio de técnicas de
manejo cotidiano da realidade. A utopia do paraiso terrestre dominava a
mente portuguesa e, uma vez tendo-o conquistado, cabia preserva-lo como
tal, com a adicdo da ordem da cristandade. Para os conquistadores
espanhois, ao contrario, mais apaixonados, um novo mundo deveria ser
construido: a utopia deveria ser instalada as expensas do real. Ao
portugués bastava instalar-se na utopia ja realizada e a sua espera. O
catolicismo transferiu para a paradisiaca coldnia portuguesa o pantedo
santorial que regia o cotidiano das pessoas e de cujo manejo era possivel
manter equilibrada a realidade. O messianismo portugués, expresso na
ideologia do “Reino de Deus por Portugal” tornou-se tangivel no
sebastianismo®, até hoje presente em certas regides do Brasil, como
componente roméantico da mentalidade messianica responsavel em parte,
tanto por movimentos dessa ordem, como por certa tendéncia de espera de
uma realidade menor trazida por mudancas naturais ou liderancas politicas
de carater paternalista”.

Pode-se somar isto também com a proépria cultura dos indios que habitavam
agui e, consecutivamente, ao longo das outras Américas, e que forneceu uma ponte
de ligacdo facilitadora para os conquistadores europeus quando estes aqui
chegaram.®

Os indios tupinambés acreditavam que existia um heroi, fundador da tribo
deles, que partira para longe e voltaria algum dia.

Este mito estava enraizado em todas as civilizacdes indigenas que habitavam

as Américas.

6 HOLANDA, Sérgio B. de. Raizes do Brasil apud SATHLER, Ronaldo. Estratégias Religiosas na
Sociedade Brasileira, Séo Paulo: 1998, p. 45-46.

7 O Escolasticismo propriamente dito designa uma abordagem especifica da coeréncia e racionalidade da teologia
cristd, através de demonstracao metodoldgica e filoséfica que passou paulatinamente a dominar o Ocidente, de 1100
ao seu declinio nos séculos XIV e XV.

8 O Sebastianismo € uma designacdo dada aos que outrora acreditavam (e ainda hoje acreditam, por
supersticio) na volta de D. Sebastido (1554-1578), rei de Portugal, que desapareceu na Africa. Metaforicamente
€ um termo usado para se referir aos que acreditam no mito de um redentor que trara paz ao mundo cadtico.

9 CAIRNS, Earle E. O Cristianismo Através dos Séculos, Sdo Paulo: Vida Nova, 1995, p. 297.
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A facilidade com que o0s europeus, e especificamente 0s portugueses
encontraram para penetrar nestas terras sem ser molestados deu a abertura que
necessitavam para cumprir seus objetivos como conquistadores.

E preciso entender esse aspecto historico, pois 0s que aqui aportaram
estavam a servico do rei de Portugal, com aval da Igreja Catodlica, que queria
expandir seu dominio em nome da cristandade, embora a colonizacdo e a obra
missionaria catélica propriamente dita comecassem efetivamente quase ao final do
século XVI.

E muito interessante abrir aqui um parénteses: os ideais da Igreja
Catdlica quanto a evangelizacdo tinham relacdo direta com a extensao que
os resultados da Reforma Protestante estavam tomando.

Uma vez que a América do Norte tinha sido colonizada a partir da acao
evangelizadora dos cristdos das igrejas reformadas que fugiram da
perseguicdo imposta na Europa estabelecendo raizes em solo ocidental, estes
se tornaram uma ameaca ao catolicismo. A obsessao em chegar as Américas antes
dos missiondrios protestantes tinha razdes muito sérias.

Desde o inicio ndo houve preocupacao com um investimento local. No que se
refere a evangelizacdo pelos jesuitas, estes tentaram catequizar os indios sem
conseguir produzir, a partir deles, muitos outros sacerdotes. O objetivo paralelo
deles se fixava em converté-los ao cristianismo e também fazé-los vestir a camisa da
cultura portuguesa.

Historicamente, depois de 300 anos de evangelizacdo catdlica, haviam
apenas dez dioceses. Este pano de fundo perdurou mesmo na época em que a

escravidao estava em voga. Porém, os religiosos catolicos portugueses, que se
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ampliaram em torno da evangelizacdo dos indios, estranhamente nédo o fizeram em
relacéo aos negros que vieram da Africa, com excess&o de uns poucos.

Por causa da necessidade de se manter em plena sobrevivéncia, estas
populacdes negras guardaram por muito tempo as suas raizes religiosas,
acomodando-se as igrejas catolicas, a fim de ndo serem totalmente esquecidas na
sociedade daquela época.

Ha trés tracos da cultura dos escravos negros, segundo Roger Bastide!?, que
implicaram a religiosidade brasileira atual.

Em primeiro lugar, a religido dos antepassados ou culto dos ancestrais, cuja
crenca entende que 0s espiritos dos mortos podem voltar e afligir os que estéao
vivos. Em segundo lugar, a magia, que passou a ser usada como arma diante do
branco portugués como forma de compensar ou reduzir a condicdo resultante da
escravidao, ou seja, a marginalizacdo. E, em terceiro lugar, a influéncia do isla negro
nos escravos que vieram da Africa para ca e que deixaram vestigios nas
vestimentas, que acabaram se misturando ao sincretismo religioso desde os tempos
do Brasil colénia. Os negros, através do tempos, camuflaram suas crencas religiosas
na idolatria catolica, operando um sincretismo de seus deuses nas imagens.

Os indios, estes também criaram suas formas sincretistas, embora a sua
posteridade tenha avancado para regides mais remotas do Brasil col6nia através da
formacdo das colbnias de protecdo jesuiticas. Todo o esforgo feito pelos jesuitas
também tinha como foco proteger os indios da ganéncia dos conquistadores
europeus, pois estes 0s queriam escravizar.

A evangelizagdo em si ndo trouxe resultados eficazes, pois a educacgdo

religiosa foi seriamente prejudicada, tanto pelo inexpressivo numero de paroquias

10 BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil, apud SATLHER, Ronaldo. Estratégias
Religiosas na Sociedade Brasileira, Sdo Paulo: Umesp, 1998, p. 49.
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como também pela distancia consideravel que havia entre as colonias. Assim a
maior parte dos indios retornou aos seus costumes e praticas ancestrais de culto. A
influéncia que sofreram dos jesuitas ndo Ihes causou uma atitude diferente a partir
daquilo que haviam recebido.

Quanto a influéncia indigena na sociedade brasileira, elas sado delineadas em
pelo menos dois aspectos, como descreve Antonio Gouvéa de Mendoncall, e que
se tornaram caracteristicos na vivéncia do povo.

De alguma forma esta influéncia ndo é percebida pelos individuos e isso néo

se reserva a um ambiente em especial. Eis a descricdo da reflexao:

“Ha muitas coisas provindas de nossa heranga indigena do que
podemos falar aqui. Vamos, entretanto, buscar no rico bau da cultura
indigena dois fatores signficativos para a composi¢cdo do nosso imaginéario
social. O primeiro, bastante evidente nas culturas rasticas de certas regifes
do Brasil, mas que se estende de varias maneiras aos espacos urbanos,
desde o0s espagos marginais até as areas sociais mais cultivadas, é o
generalizado animismo que vé nas coisas e nos animais espiritos capazes
de torna-los sujeitos de acdes malévolas e, as vezes, benévolas. O segundo
€ 0 messianismo/milenarismo presente nas tribos indigenas mais
conhecidas através da crenga na precariedade desta vida, no culto aos
her6is capazes de conduzir a superacdo dessa precariedade,
encaminhando os seres humanos a Terra Sem Mal, além do oceano. Muitos
dos rituais ensinados no passado pelos profetas (carais) persistem aqui e
acola entre pequenos grupos remanescentes de indios”.

Por isso, a afirmacao que define o evangelho como supracultural ndo esta
alicercada apenas no seu valor como revelagao divina.

Entende-se que o evangelho de Cristo tem poder para transmitir a cultura que
€ influenciada valores que esta ndo possui e, embora sejam novos, nao
descaracterizam a beleza da mesma, mas a realcam, podando dela os fragmentos
de espiritualidade maligna, a partir do individuo para a coletividade na qual esta
inserido. Qualquer sociedade que for atingida e influenciada pela acéo do evangelho

fatalmente sofrera mudancas de carater profundo e transformador.

11 MENDONCGCA, Antonio G. de. Religiosidade no Brasil. apud SATHLER, Ronaldo. Estratégias
Religiosas na Sociedade Brasileira, Sdo Paulo: Umesp, 1998, p. 49.
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Poder-se-ia conjecturar que, se a Igreja Catolica tivesse mudado seu foco
evangelistico, deixando de lado os interesses da Corda Portuguesa e abracando a
visdo de cristianizar os indios teria contemplado uma outra situacao.

Mas isto € apenas uma conjectura, uma vez que a realidade visivel dos
religiosos portugueses estava vinculada a interesses que ndo tinham ligacao
manifestamente forte com o ser humano em sua interioridade.

A Reforma trouxe a tona a imensa podridao que jazia nas entranhas clericais
e 0s interesses muito mais politicos do que religiosos.

Durante esse periodo, a partir da descoberta e colonizacdo do Brasil, até o
final do século XVIII, o cenéario que se viu foi propicio para implantar e estabelecer
nas culturas que povoaram estas terras aquele “espirito de colonizado” citado
anteriormente. Seja por questao de sobrevivéncia ou por outra razdo qualquer, essa
realidade se faz presente como marca registrada (muitos enrijecem a testa quando
ouvem falar disto).

Um novo periodo, entdo, a partir do comeco do século XIX passa a surgir. Um
tempo de transicao que se estende por algumas areas extremamente importantes,
trazendo mudancas significativas nas areas de carater politico, religioso e ideolégico.

No aspecto politico, enquanto as coldnias espanholas se empenhavam em
lutar por sua liberdade, incentivadas pelo sucesso obtido pelas colénias americanas,
no Brasil, a corte de D. Jodo VI, fugindo da acdo dos exeércitos de Napoledo
Bonaparte, vem de Lisboa e instala-se no Rio de Janeiro, culminando numa rapida
transformacao da categoria de simples col6nia a império.

Apesar disso, o caminho para a definitiva liberdade politica do Brasil em
relacdo a Portugal demorou muito mais do que a conclusdo do processo de

libertag&o das col6nias espanholas.
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No aspecto religioso, como ja foi visto anteriormente, o nimero de sacerdotes
e de paroquias catolicas, ja no final do império, era pequeno comparado a populacéo
existente na época. A principio, o investimento catoélico neste ramo, nomeando
bispos, se deu com a evidente separacao entre Igreja e Estado.

Os seminarios? levantados pelos jesuitas tornaram-se fundamentais na
formacdo cultural e na histéria da educacdo no Brasil depois que eles foram
expulsos das terras brasileiras.

Diferentemente do clero europeu intelectual, o clero que se fixou nas terras do
considerado novo mundo sucumbiu a estagnacdo. A tolerancia religiosa foi o
caminho resultante da influéncia dos acontecimentos em outros cantos das
Américas, de modo que o catolicismo, enfraquecido com a ascensao do pluralismo e
da secularizacdo, e também da prépria oposicdo que mantiveram em relacdo aos
movimentos pela independéncia, perdeu terreno quanto ao seu prestigio e dominio.

No campo ideoldgico, a transicdo ocorreu, principalmente, pela germinacao
de idéias liberalistas a partir das classes sociais centradas nas cidades, onde o clero
catllico nao exercia grande influéncia. Embora o exercicio da democracia tivesse
encontrado resisténcias no seu estabelecimento na Ameérica Latina, as mesmas
foram minadas aos poucos.

A politica, a economia, a tecnologia e o aprofundamento intelectual provindos
da Europa criaram contraposi¢cfes para a forma de governo monarquico e para a
interferéncia religiosa catélica sobre as decisdes politicas da mesma. O advento da
franco-maconaria, a influéncia do Positivismo e a chegada do Protestantismo

provocaram mudancas muito importantes no quadro religioso e politico de meados

12 Segundo Silvia Rita de Magalhaes de Olinda, Doutora em Letras, do periodo que vai de 1549 a 1759 foram
0s jesuitas os educadores no Brasil, implementando uma sistematizacdo educacional no periodo colonial
(http://www.uefs.br/sitientibus/sitientibus 29 letras/a educacao no brasil no periodo colonial.pdf).
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do século XIX. Os interesses das classes sociais liberalistas em criar uma sociedade
pluralista e democratica viu estes trés movimentos como aliados para estabelecer
incisivamente este objetivo - uma sociedade livre da prisdo que o clero religioso
patriarcal exercia, de uma maneira concreta, através do Império.

No caso do protestantismo, este, através da fixacdo e expansdo de suas
estruturas denominacionais provocariam as grandes influéncias esperadas pelos
liberais, cuja propaganda de abertura a imigracdo americana para o territorio
brasileiro foi estampada ja a partir do periodo inicial da Republica.

E interessante notar que o desejo dos politicos liberais do inicio do periodo
republicano em abrir as fronteiras brasileiras para a imigracdo dos protestantes tinha
relacdo com o desejo de prover o progresso e o desenvolvimento do pais. Na
verdade, as portas brasileiras tornaram-se abertas a partir de um tratado comercial
“forcado” pela Inglaterra junto a Portugal, que se tornara dominadora plena da
navegacdo maritima comercial depois de promover a destruicdo das frotas
espanholas e francesas no inicio do século XIX (1805). Entre os itens contidos neste
tratado estavam a permissdo por parte de Portugal para que fossem construidas
casas de adoracdo que nao tivessem o esteredtipo de uma igreja, e a proibicdo do
uso da cruz na parte externa destes edificios.

Podemos concluir, a partir dai, que a aversédo evangélica atual pelo uso da
cruz nos templos evangeélicos ndo € resultado de uma praxis adotada como principio,
mas se refere simplesmente a uma clausula contratual que provém do berco
colonialista, embora muitos néo saibam.

Com a ascensdo maritima inglesa, antes mesmo do estabelecimento do
tratado mencionado acima, a Inglaterra também pressionou Portugal para que

abrisse os portos da ndo mais coldnia brasileira, e sim, Reino, para o comércio
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estrangeiro a partir de 1808, um ano depois da mudanca da Corba Portuguesa para
a cidade do Rio de Janeiro.

A acentuacdo de um conjunto de fatores durante o periodo colonial até um
pouco antes da promulgacdo da Republica no Brasil proporcionou a construcédo do
terreno propicio a implementacdo do protestantismo com 0s congregacionais, 0s
presbiterianos e os batistas inicialmente. Destes grupos de missionarios protestantes
trés nomes se destacam respectivamente: Robert R. Kalley (escocés), Ashbel G.
Simonton e Willian B. Bagby (americanos), os quais sao reconhecidos como 0s
precursores ou pioneiros do estabelecimento do trabalho missionario protestante no
Brasil e de algumas das denominacfes chamadas de histéricas.

A realidade historica provocada a partir das influéncias do tratado inglés com
0S portugueses permitiram gue a expansao evangelistica no Brasil fosse quase que
instantanea por conta do deslocamento e do desdobramento dos missionarios em
fundar igrejas.

Embora instanténea, tal proeza evangelistica ndo foi, porém, de grande
aceleracdo como um todo. Apesar disso, comparando-se a acdo da Igreja Catolica,
em funcéo do trabalho dos jesuitas, os resultados foram maiores em um espaco de
tempo menor, inclusive no que diz respeito ao espalhamento de igrejas e a
conversdo de novos crentes. Obviamente as muitas situagbes envolvendo um e
outro fato historico devem ser levadas em consideracdo quando desta analise feita
friamente como esta sendo aqui.

Para os historiadores e criticos da influéncia do protestantismo no Brasil, a
acao evangelistica efetiva e acelerada contundentemente ndo se deu até pouco

depois do final da Segunda Guerra Mundial.
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Varios pontos de interrogacdo eventualmente surgem por conta dessa
qguestao, pois a ldgica evangélica poderia supor que, naturalmente, a multiplicacéo
dos protestantes seria notavel e incontrolavel ante a abertura das fronteiras
brasileiras no periodo de transicao de colénia a Republica (1807 — 1889).

O aparente retardamento da expansao se deve, em parte, a visdo que tinham
0S missionarios de conduzir igrejas cujos lacos culturais da patria natal fossem
preservados, ainda que inconsciente, porém nao justificavel.

Uma outra questdo € a dificuldade diante do desafio de aprender uma nova
lingua, cujo dominio exigiria empreendimento de tempo. A priori, 0 enraizamento e 0
crescimento do trabalho dos missionarios s6 pbéde ser estabelecido usando como
estratégia a evangelizacao de imigrantes europeus. Estes vieram para ca recomecar
a vida em funcéo das pressdes politico-religiosas que sofriam, a despeito das muitas
mudancas que se fizeram naquele continente.

E possivel identificar claramente no Brasil atual diversas facetas do povo no
aspecto cultural. Por isso, diz-se a respeito do Brasil (isso parte dos estudiosos das
relacdes sociais) que ele é um pais sem uma cultura definida, pois abriga uma
diversidade étnica que é denominada de pluricultural, ou ainda, policultural. O Brasil
€ um pais com representacao de varios outros paises internamente.

Esta etapa de evangelizacéo efetuada pelos missionarios desde a era colonial
pode ser considerada como a primeira efetivamente falando. Dali em diante o que se
viu como resultado pratico e visivel em relacdo a forma do protestantismo ficou
caracterizado na simplicidade, na espontaneidade e na liberdade de expressédo da
adoracdo em qualquer lugar que ndo um templo, por exemplo. Estas atitudes
provocaram um choque direto com a liturgia que o catolicismo romano impetrara na

Ameérica Latina.
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Por outro lado, viu-se o crescimento de uma atitude separatista com relacao
ao mundo em si em vista da influéncia resultante da eclesiologia dos missionarios
americanos que aqui estiveram.

A maneira de pensar e agir ensinada ao crente recém convertido tornava-o
como um individuo a parte, a mercé de uma perspectiva de comunicacdo e de

relacionamento que o fizesse influente sem ser quadrado ou taxado de alienado.

1.1.2 A evangelizacdo no Brasil: interesses e interesses

Com o advento da Segunda Guerra Mundial, as mudancas e a transicéo para
um novo periodo na histéria da humanidade eram realidades fatais diante das
necessidades e visdes que se seguiram como resultado de embates ideoldgicos,
politicos e sécio-econdmicos, e também religiosos, é claro.

No aspecto religioso, que é o tema que rege esta exposicao até aqui, alguns
esclarecimentos precisam ser feitos com relagdo a mudanga no empenho
missionario, mais especificamente dos americanos em terras tupiniquins, logo ap6s
o término da guerra. Por mudanca deve-se entender e ter mente ndo o0 aspecto
teoldégico, uma vez que a missiologia dos pioneiros irmédos era extremamente
conservadora. A mudanca se deu na intensidade e quantidade do investimento
humano; no envio que passou a acontecer de missionarios, iniciado a partir de 1950.
Observando este investimento simplesmente pelo espectro religioso, diriamos que
Deus impetrou béncdos aos brasileiros através da preocupacdo dos crentes
americanos no envio de missionarios, a fim de “ganhar este povo para Jesus”.

Por um lado, desacreditar desse ponto de vista seria uma incompeténcia

espiritual. Acredita-se firmemente que havia amor cristdo genuino no coracao
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daqueles que deixaram sua terra natal, uma poténcia do mundo atual, com todas as
suas disparidades culturais, para dedicar-se a divulgacdo do evangelho aos
perdidos. Porém, o Deus soberano ndo permite, como nao permitiu, que o0
cristianismo permanecesse através dos tempos sem manter relacdo direta com a
prépria histéria da humanidade.

Por conta disso, tanto 0os erros como 0s acertos Sdo marcas que permanecem
vivas. Alguns erros, porém, sé passam a ser conhecidos verdadeiramente depois de
uma acurada investigacao, de forma que também ndo escapam as questdes que se
referem as missdes evangélicas no Brasil.

De uma forma critica, porém realista, parte da declaragdo a seguir, feita por
um irmdo que se auto identifica apenas como Alex, num artigo na internet!3
chamado “Uma heranca amarga — nosso modelo importado — os colonizadores vém
em nome de Deus” depbGe contra as intencbes primarias da evangelizacéo

americana no Brasil e na sua intensificacdo no periodo pés-guerra:

“No Brasil, as igrejas de origem reformada (Luterana, Presbiteriana,
Menonita, Anglicana, etc.), bem como as de origem evangélica (Metodistas,
Batistas, Congregacionais e etc.) ainda, nos dias de hoje, estdo devendo o
desenvolvimento de uma teologia e pratica que reflitam um entendimento do
Novo Testamento aplicado as condi¢cdes brasileiras. Ainda hoje
funcionamos, em grande parte, influenciados pela heranca que recebemos
dos missionarios estrangeiros, principalmente aqueles vindos da América do
Norte. (E da maior importancia que o leitor esteja informado que este
trabalho pode lhe ser grandemente ofensivo se 0 mesmo for americandfilo).
O resultado desta influéncia tem se revelado no reducionismo que podemos
ver nas igrejas em que o cristianismo foi identificado com um padrdo de
vestimenta, mais adaptado aos climas do hemisfério norte, e a um padrao
de conduta reduzido a ndo fumar, ndo beber e ndo freqlentar bailes ou
cinema. De fato, alguns criticos tém indicado que a Unica pergunta que
realmente importa neste tipo de Cristianismo é: "Vocé ja aceitou a Jesus
como seu Salvador pessoal?" Na metade do séc. XX vimos uma aceleragéo
no processo de degeneracdo da verdadeira fé cristd, no Brasil, por dois
motivos principais: o primeiro foi a grande expansdo da pregacdo do
evangelho motivada e financiada pelo Departamento de Estado dos Estados
Unidos da América como uma forma de conter a expansao comunista em
toda a América Latina. O raciocinio por tras daqueles que eram sustentados
por tal iniqua alianca era a de que os fins (a pregagdo do evangelho),
justificavam os meios (o0 dinheiro vindo do contribuinte estadunidense via
Departamento de Estado). De fato, juntamente com a pregacdo do
evangelho se advogava o capitalismo estadunidense e seu expoente maior

13 Extraido de www.estudos-biblicos.com/heranca.html, 07 out. 2006, 21:06.
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gue é "o american way of life", (ainda hoje existem inUmeros missionarios
estadunidenses que acreditam piamente que o padrdo ou forma de vida
deles é a melhor que existe!). A pregacdo posta em pratica, por tais homens
e mulheres, em sua grande maioria, era eivada de enorme hipocrisia, ja que
0S missionarios estrangeiros viviam de forma nababesca (quando
comparados a maioria do NOSSO povo), a0 passo que pregavam O
evangelho as classes paupérrimas deste Brasil. A situagdo era téo ridicula
gue guardo na lembranca um comentario feito por um irmdo num momento
distinto. Ele, comentando a contradicdo inerente acima mencionada, disse
gue: "0s missionarios americanos ensinavam as lavadoras de roupas nas
beiras dos rios acerca dos beneficios fisicos de se lavar as roupas com as
préprias médos e que, para serem melhor ouvidos, costumavam ensinar com
um pé em cima de uma maquina de lavar e o outro em cima de uma
magquina de secar”.

Esta critica, se por um lado € incisiva quanto as motivacdes reais para a

evangelizacdo na América Latina, por outro espelha a tragica realidade que se inclui

por trds de diversos empreendimentos eclesiasticos nos nossos dias atuais, tendo

suas raizes nesse passado grotesco das inten¢des imperialistas americanas, e que

Y

parecem nao ter sido submetidas a conversédo biblica nos missionarios, quando

estes foram alcangados inicialmente pelo Evangelho.

No quadro a seguir, podemos ver a propor¢ao do crescimento de missionarios

nos anos seguintes a Segunda Guerra Mundial, tendo de um lado a América Latina

analisada como um todo, e o Brasil visto de numa perspectiva individual.

TABELA 1

Proporcao do nimero de missionarios entre Brasil e América Latina

Toda América Latina Brasil %
1903 1.438 300 21
1920 600
1940 2.951 400 13,6
1950 4.488 500 11
1960 1.000
1970 11.363 2.990 26
1980 2.383

FONTE: Extraido do livro “O Cristianismo através dos séculos — uma histéria da igreja crista, p. 454.”
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A despeito do crescimento numérico de missionarios em vista do subsidio das
elites do governo americano, as pressoes surgidas no meio do processo, provindas
do clero catélico romano nao foram suficientes para impedir a expedicdo de
passaportes aos protestantes que queriam se deslocar para o Brasil.

A forte reacdo dos protestantes junto aquele governo foi o fator que
proporcionou a explosdo demografica de missionarios americanos. Em trinta anos,
que vao do periodo de 1940 a 1970, o percentual foi de praticamente 150% de
aumento no indice do estabelecimento de méo de obra missionaria. Este percentual
comecou a decair gradativamente a partir do inicio dos anos 70 por conta de uma
reducdo na concessdo de vistos de entrada e permanéncia para estrangeiros.
Embora ndo fosse algo comparado ao que acontece em paises politicamente
fechados, isto afetou progressivamente o crescimento no envio.

Outras razdes para esse episédio de decrescéncia missionaria foram a
influéncia politica que a Igreja Catodlica exercia (e exerce até hoje mascaradamente)
nos bastidores do governo brasileiro, pressionando para que nao houvessem tantas
facilidades para os protestantes estrangeiros e também a faixa de idade de
aposentadoria de diversos deles, resultando no retorno a terra de origem, 0s
Estados Unidos.

Ha outros motivos que sancionaram a diminuicdo missionaria estrangeira no
Brasil e que serdo focalizados mais a frente.

Os numero de missionarios americanos foi categoricamente reduzido, mas
deles ficou o legado. E que legado € esse? Passaremos, daqui por diante, a tracar o
perfil da igreja evangélica brasileira a partir da identificacdo da roupagem que foi

herdada com a protestantinizacao.
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Deste ponto em diante a abordagem objetivara mostrar os aspectos culturais
estrangeiros que se embutiram ao longo do processo de evangelizacdo do Brasil, e
como a cultura de “colonizado” do povo brasileiro foi 0 caminho facilitador para os

acertos, sim, e, infelizmente, os erros também.

1.2 O Mal que Vem de Dentro

Como ja mencionado anteriormente, o Brasil teve suas primeiras influéncias
evangelisticas pioneiras através da acdo de Robert K. Kalley, Ashbel G. Simonton e
Willian B. Bagby, a partir de 1855 em diante.

As trés grandes denominacfes histéricas, que se estabeleceram no Brasil
fundadas por estes missionarios foram a Igreja Congregacional, a Igreja
Presbiteriana e a Igreja Batista. Basicamente, os estados onde houve investimento
primario do evangelho foram o Rio de Janeiro, a Bahia e S&o Paulo.

O que se pode perceber de inicio é que a preocupacdo desses missionarios e
dos outros que os sucederam posteriormente era estabelecer igrejas nas cidades
onde chegavam, mesmo que o niumero de pessoas fosse pequeno, a principio.

Normalmente, a liturgia dos cultos nas igrejas recém-levantadas restringia-se
a pregacdao evangelistica e ao canto de musicas dos hinarios sacros de perfil musical
europeu.

Mesmo com a fundacdo de algumas poucas igrejas essencialmente
brasileiras, isto €, que ndo possuiam em seu rol imigrantes europeus convertidos, 0s
missionarios nao pouparam a manutengcao de uma eclesiologia “importada”. Nossos
irmaos pioneiros nao estavam abertos a idéia de contextualizacdo por simples

motivos culturais. Sempre foi mais facil para os protestantes americanos fazer uso
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do “pacote pronto” do que debrucar-se em esforcos evangelisticos que
considerassem o fato de estarem em terra alheia.

Paradoxalmente, os brasileiros € que se permitiram aceitar as formas
eclesiolégicas e teoldgicas que lhes foram apresentadas sem questiona-las ou
impor-lhes barreiras.

Mesmo em evidéncia, os tracos do modernismo que ascendera na Europa e
se propagara na mente dos liberais pré-republicanos brasileiros ndo foram
suficientemente explorados a favor do povo pela elite. A razdo para este
comportamento foi a centralizacdo de poder. Desta forma, os ideais de mudancas,
de crescimento econdémico e de diminuicdo do analfabetismo no pais foram
retardados. A idéia inicial de contar com a influéncia dos imigrantes protestantes
americanos no processo de desenvolvimento foi frustrada, em principio, pelos
objetivos ja mencionados anteriormente: 0s interesses politicos norte-americanos.

Para se ter uma idéia da realidade politico-educacional que pairava nos
meandros da elite republicana, observemos a exposicéao feita a seguir pelo educador
Anisio Teixeira'4, que traca o quadro existente na época e ratifica o porqué da

acomodacéo dos evangelizados diante da eclesiologia fornecida:

“Passado o periodo inicial, em que os militares se substituiram ao
poder monarquico, a republica se consolida sob a influéncia dominante das
oligarquias de S&o Paulo e Minas, que passaram a se revezar ha
Presidéncia da Republica. A elite formada durante o império continua a sua
acdo nos primeiros trinta a quarenta anos da Republica, mantendo o pais
em relativa estabilidade, dentro de um regime de democracia limitada e de
eleicbes diretas mas tdo habilmente manipuladas que praticamente
constituiam elei¢des indiretas. O pais, passado o choque da abolicdo, salva
o latifindio, com o sistema de plantacdes em S&o Paulo, agora servido pelo
imigrante europeu, e a conservagdo da estrutura antiga nas fazendas de
Minas Gerais, de todo o Nordeste e mesmo do Rio Grande do Sul. A nacdo
continuava a nacdo de fazendeiros senhoriais, estando o processo de
urbanizacdo apenas em seus primoérdios e o industrial ndo havendo sequer
comecado. Até a Primeira Guerra Mundial, a sociedade, embora ja ndo mais
escravocratica, conservava-se economicamente colonial, exportando
matéria-prima e produtos agricolas e comprando produtos manufaturados
de consumo, com o comércio dominado por firmas estrangeiras e a classe
dominante de latifundiarios dividindo a sua atividade entre o govérno e as

14 Extraido de www.prossiga.br/anisioteixeira/eng/livro4/11-corrig.html, 03 out. 2006, 16:40.
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vilegiaturas de lazer, na Europa. A Primeira Guerra Mundial quebra éste
equilibrio, robustece o processo de urbanizagao, déa inicio a industrializacéo
e impulsiona a constituicdo da classe média. O capitalismo substitui
definitivamente o mercantilismo, devendo normalmente destruir o latifindio
e criar a sociedade competitiva moderna. Mas isto ndo se da. E a classe
latifundiaria que fornece o modelo para o movimento de industrializagéo,
que se processa tomando ao latifindio ndo s6 o seu prestigio social como
seus métodos de concessao e monopdlio. As grandes familias industriais e
a estrutura social antiga renascem vigorosas, tanto mais quanto o café, o
acucar e o0 cacau continuaram a ser parte grande da riqueza nacional e o
fator dominante do comércio exterior. Para esta sociedade, aparentemente
renovada mas realmente estacionaria, assim como o latifindio se faz o
molde para a industrializacdo, a educacao de elite se faz 0 molde para certo
tipo moderado de educacao para ascensao social, que nao fosse suscetivel
de quebrar a estrutura aristocratica e conservadora da sociedade. Para isto,
bastaria manté-la escassa e conservar-lhe o carater anterior de educacao
cldssica (ou enciclopédica), educagdo para a "cultura", e recusar a sua
transformacdo em educacdo para a eficiéncia e o trabalho, de base
cientifica e tecnolégica. Com efeito, apesar de uma pregac¢do, a que nao
faltou eloqiiéncia e brilho, a Republica ndo logrou ampliar
consideravelmente as oportunidades educativas. A situagdo, apos a
Primeira Guerra Mundial, apresentava-se deficiente quanto ao ensino
primario e, em relagcdo ao ensino médio, com a dualidade dos sistemas
educacionais, poucas oportunidades oferecia para a ascensdo social. O
sistema era adequado a estagnacgdo social necessaria a manutengdo dos
privilégios existentes”.

O solo onde o protestantismo pés-guerra langou a semente do evangelho
possuia estas caracteristicas. H4 os que advogam o fato de que ele ainda é fértil nos
dias de hoje. E claro, esse tipo de conclus&o tem como base o modelo democratico
a gue se sujeitou o nosso pais diante das pressfGes externas, principalmente as
promovidas pelo lider capitalista — os Estados Unidos,

Durante todo o periodo em que perdurou o militarismo no governo brasileiro, a
realidade exposta anteriormente foi realmente uma realidade. E €, ainda, em certo
sentido, mesmo com o advento das elei¢des diretas.

Mas onde e como estava a igreja evangeélica brasileira em meio a todo esse
processo de transicdo politico-educacional? De que forma as transformacdes
eclesiasticas comecaram a ocorrer e a partir de quando? Essas respostas também
estéo ligadas ao processo historico protestante que se desenrolou no pais e as quais
nao se pode negar o desejo de explora-las e conhecé-las, pois certamente trardo a

reflexdo certos fatos que permanecem ocultos.
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A privacdo do cultivo de métodos de reflexdo dos protestantes brasileiros e a
préopria alienacdo destes em relacéo a influéncia que a missiologia e a eclesiologia
norte-americana causaram devem ser colocadas em pauta no sentido de focalizar o
ponto de partida por onde deve ser feita uma releitura eclesiologica brasileira séria e

compromissada com mudancas na identidade da igreja evangélica nacional.

1.2.1 A influéncia do aspecto denominacional

Quando se pensa ou se fala em cultura deve-se entender que o termo possui
uma grande amplitude em sua aplicacdo, o que torna uma definicdo precisa algo
bastante dificil. Porém, é importante fazé-la aqui por uma questdo didaticamente
necessaria, antes de dar prosseguimento na reflexdo sobre a caracterizacao
denominacional brasileira.

Segundo o famoso dicionario Aurélio*®, a palavra cultura é definida como:

“O conjunto de caracteristicas humanas que ndo sdo inatas, e que
se criam e se preservam ou aprimoram através da comunicacdo e
cooperacdo entre individuos em sociedade. Nas ciéncias humanas, por
vezes ople-se a idéia de natureza, ou de constituicdo biolégica, e esta
associada a uma capacidade de simbolizacdo considerada prépria da vida
coletiva e que é a base das interagbes sociais”.

Em principio, o que se pode perceber nessa definicdo sobre cultura é que as
caracteristicas humanas ndo sdo inatas, isto €, ndo nascem com o individuo. E
preciso entender, a partir desse prisma conceitual, que a cultura de um povo é
resultado de um processo complexo, onde as influéncias diversas que ficam
impregnadas na identidade deste provém de fontes diversas.

A intencdo aqui ndo € mencionar as diversas fontes, mas apenas uma em

particular, que € no ambito da cultura chamada denominacional.

15 HOLANDA, Aurélio B. de. Novo Aurélio Século XXI, Sdo Paulo: Nova Fronteira, 1999, p. 591.
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A histéria das denominacdes sofreu com a concorréncia e transferéncia de
membros entre igrejas. No Brasil, com sua pluralidade cultural, isso poderia
acontecer, como em verdade aconteceu, porém em tdo diminuta extensdo que as
denominacbes inclusive se ajudaram mutuamente nos primeiros anos de
investimentos missionarios. Os lacos dessa ajuda e cooperacdo mutua foram
desenvolvidos por uma consciéncia inicial, criada com base na obra que precisava
ser realizada em terras tupiniquins, desde o estabelecimento da primeira igreja
evangélica denominacional, em meados de 1885 até as portas de 1906.

A logica, porém, era que essa cooperacdo mutua entre batistas,
presbiterianos e metodistas fosse convergir em uma fusédo destas denominacées por
forca dos propdsitos evangelisticos, o que ndo aconteceu.

A cultura denominacional fincou estacas fortemente durante esse processo de
investimento missionario, criando diferencas na identidade entre evangélicos e
evangélicos. Um exemplo bem classico e facil de ser lembrado é a questao batismal
entre os presbiterianos e os batistas. Na historia das denominacdes aqui no Brasil,
0s batismos e os re-batismos eram comuns por conta da visdo particular que cada
um dos lados tinha sobre o assunto.

N&do se pode descartar, € claro, outras questfes relacionadas as demais
denominacdes tanto tradicionais quanto pentecostais posteriormente. Elas também
tiveram diversos embates (como tém até hoje) no campo teoldgico, litdrgico e
comportamental.

Apesar disso, 0 que parece ser utopia, ou seja, a cooperacdo mutua entre
igrejas, principalmente de denominacdes diferentes, naquele periodo de expanséo
missionaria foi um fato, salvo algumas restricbes impostas em comum acordo, e

ainda que por um certo periodo de tempo.
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As energias evangélicas somadas resultaram numa espécie de “guia mutuo-
eclesiastico”, que estabeleceu normas comuns para a concentragdo de esforgos
evangelisticos, incluindo alguns parametros éticos. Isto se deu por volta de 1900,
com a criacdo de uma comissdo interdenominacional composta inicialmente por
representantes presbiterianos e metodistas, no Rio de Janeiro. A visao futurista seria
a de fazer surgir, a partir desses esfor¢os, uma alianca evangélica brasileira.

Esse pensamento comunitario, no que se refere ao trabalho evangelistico,
como foi dito anteriormente, caminhava em direcdo a uma fusdo observando-se
simplesmente a questdo da necessidade do espalhamento do evangelho pelo
territério brasileiro. Mas, por mais que o coracdo comum quanto ao sentido do
objetivo evangelistico fosse evidente, com o decorrer dos anos a fundamentacéo
eclesiolégica e o enraizamento de sua identidade com o povo brasileiro trouxeram
situacdes novas a tona. As igrejas evangélicas metodistas, presbiterianas, e mesmo
as batistas que ja haviam sido implantadas neste territério comecaram a suspirar
ares de uma certa “independéncia” em relagao aos missionarios que permaneciam
aqui, ainda na vanguarda do trabalho de evangelizacéo e estabelecimento de novas
igrejas. Isso efetivamente aconteceu por meio da atitude que as denominacdes
passaram a ter.

O desejo de proceder o corte do “corddo umbilical” em relacdo aos
missionarios americanos nao aconteceu apenas do lado das igrejas evangélicas aqui
no Brasil, mas também, pelo menos em teoria, do lado dos préprios desbravadores
missionarios estrangeiros.

O fenbmeno da emancipacao eclesiastica, no Brasil, das igrejas evangélicas,
era algo concreto, inicialmente com os presbiterianos, no final do Império, apdés uma

existéncia de nada menos do que 25 anos de labuta evangelistica.
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Esse processo, como mencionado, de emancipacdo eclesiastica ou
nacionalizacdo das igrejas evangélicas, foi marcado por alguns capitulos nada
agradaveis nas relacbes com 0s missionarios e 0s 0rgdos superiores aos quais
estavam ligados. O tratamento deixou de ser cortés em alguns momentos, de modo
gue algumas igrejas experimentaram de forma clara as atitudes da manutencao
desagradavel da influéncia sobre elas e seus pastores por aqui.

A verdade € que se pdde verificar, comparativamente falando, que enquanto
0S missionarios pioneiros prezavam e valorizavam o aspecto intelectual e o teoldgico
(superficial), tais valores, pelos que os sucederam, deram lugar a uma decadéncia.
Isto foi resultado de uma mudanca de foco dos missionarios do periodo pré-
republicano que, por causa dessa transicdo para a emancipacdo das igrejas
evangélicas brasileiras, vieram a se preocupar em enfatizar as bases
denominacionais como forma de manté-las presas a sua subserviéncia.

Isto trouxe um desgaste inevitavel entre igrejas e missionarios, causando
resultados negativos mais para o lado brasileiro, que se limitou a uma vivéncia
espiritual pragmatica e moralista do evangelho.®

A parte desses embates, é interessante levantarmos aqui a figura de Eduardo
Carlos Pereira, considerado como a dobradica entre o periodo de fomentacdo da
nacionalizacdo das igrejas evangélicas brasileiras (principalmente a presbiteriana) e
a efetivacdo, na préatica, dessa nacionalizagdo. A influéncia profunda que este
mineiro causou ndo se restringiu somente a denominacdo presbiteriana como um
todo, mas também as demais denominacdes: batistas, metodistas, luteranas,

congregacionais e episcopais.

16 Essa pratica eclesioldgica ainda € uma fonte de problemas. Teologicamente falando, nossas igrejas se
acomodaram em ser dependentes, por escolha, dos pacotes prontos de énfases sobre igreja e outros
assuntos. A superioridade intelectual que aqui existia nas igrejas brasileiras foi “engolida” paulatinamente pela
influéncia de algumas instituicées para-eclesiasticas, que traziam, no fundo, uma propaganda norte-americana.
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Convertido em 1875, em Sao Paulo, Eduardo foi orientado a preparar-se para
0 ministério pastoral, concluindo o seu periodo de capacitacdo em 1880, e ai sendo
diplomado.

Sua primeira experiéncia pastoral numa igreja, em Lorena (SP), serviu como
estagio, saindo dali e estabelecendo-se como pastor na igreja de Campanha (MG).

Organizou, juntamente com um amigo professor chamado Remigio de
Cerqueira Leite, a “Sociedade Brasileira de Tratados Evangélicos”, em 1884. O
objetivo dessa organizacdo era o de publicar material escrito por pastores nacionais,
sendo que do conteudo ndo poderiam constar criticas, controvérsias ou discussées
de cunho denominacional. Todo material a ser publicado tinha que servir de
ferramenta de auxilio interdenominacional.

Mas a influéncia de Eduardo Carlos Pereira ndo se reservou somente a esse
grandioso empreendimento. Foi ele o grande pioneiro no estabelecimento de um
planejamento estratégico de missdes a nivel nacional pela denominacéo
presbiteriana. E claro, isso Ihe contou grandes acdes oposicionistas da parte dos
missionarios americanos.

Este ciclo de transicdo do periodo do nascimento do desejo de emancipacéo
até a sua formulacdo completa, onde sua caracterizacéo ficou determinada, foi até
cerca de 1930. A partir dai, um novo periodo inicia-se na histéria geral, na historia do
Brasil e na historia da igreja evangélica brasileira também.

A essa época, as igrejas evangélicas brasileiras possuiam uma identidade
denominacional muito solidificada, diversificada e distinta. Entre as diversas
questdes pelas quais se podem notar essas “diferengas” estdo a forma de governo,
enfoques doutrinarios de cunho secundario (isto é, que nao interferiam na salvacéo)

e as variadas formas do exercicio das ordenancas biblicas (batismo e ceia).
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Deve-se levar em conta que as igrejas evangeélicas, mesmo naqueles tempos
passados, possuiam seus extremos, alguns dos quais permanecem até hoje na
historia evangélica, sendo integralmente, pelo menos em grande parte.

Vale lembrar que a heranca protestante americana, de alguma forma, tem a
ver com muito do esteredtipo que a igreja brasileira carrega. Apesar do processo de
emancipacao das igrejas protestantes atingir um certo nivel do que fora desejado por
seus lideres nacionais, ainda assim € necessario admitir que ha uma certa
dependéncia associada a igreja cristd norte-americana, principalmente na area
financeira.

Existem diversas denominacdes que, para levar determinados projetos
avante, dependem diretamente de recursos externos. E fatal afirmar que a
dependéncia financeira cria um outro problema: ela infere uma atitude de influéncia
nos designios dos projetos. Afinal de contas, os que abrem bondosamente os cofres
a favor do Reino, sentem-se também no direito de opinar ou, de forma mais incisiva,
determinar dire¢cdes administrativas.

Ainda sobre esse fato da dependéncia, a existéncia de varias escolas
fundadas pelos protestantes americanos projetaram através do ensino, antes de se
falar em nacionalizacdo de igrejas, por extensdo, uma ac¢do predominantemente
poderosa, onde o processo ideoldgico, cultural e denominacional americano
permaneceu com suas raizes fixadas. A despeito de haver liderancas nacionalizadas
nas denominagdes aqui existentes, elas sofrem atualmente uma acdo como a da
aplicacdo de métodos anti-rejeicdo para pacientes que sofrem transplantes de
orgaos, a fim de se evitar um processo oposto em que o corpo tenha aquele 6rgao

COomo intruso.
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Para maior clareza do assunto, o protestantismo norte-americano procura
figurar sua influéncia na igreja brasileira através da exportacdo de teologias cada vez
mais rebuscadas, fantasiosas quanto a resultados e cada vez menos
compromissadas com a ética biblica e mais com o humanismo crescente.

A forma de ser da igreja brasileira esta efetivamente entregue a essa
condicdo, e ndo ha, até entdo, uma acao efetivamente clara no sentido de operar
uma filtragem do conteudo e das formas ideoldgicas embutidas.

No Brasil, as escolas de ensino teolégico de nivel valorizado mantém uma
bagagem que concentra, tanto na metodologia de ensino como nha teologia
propriamente dita, uma estampa que nao se compatibiliza com as necessidades e
realidades patentes da eclesiologia brasileira.

A percepcao de caminhos praticos para a formacdo de lideres e pastores
nacionais, embasados com uma teologia que considera os elementos da nossa
cultura e confronta as nossas raizes ainda € um processo muito lento.

O preparo académico nas instituicbes efetivamente reconhecidas ainda
demanda a implantacdo de uma visdo para a igreja evangélica brasileira
especificamente. Nao seria aqui nem um pouco displicente a afirmacdo de que, no
que se refere a pensar, refletir, o crente evangélico é ainda carente.’

Saindo do campo académico e passando ao das escolas de missdes, também
estas mantém vinculos estrangeiros que propdéem uma interferéncia no que o
missionario deve ser evangelicamente falando. As rupturas com a metodologia

sistematica e de resultados ainda sdo grandes desafios no processo de

17 Nossas praticas religiosas refletem claramente os conceitos de colonizadores e colonizados. O
resultado direto desta dominacao pode ser visto, de maneira exemplar, na histéria editorial das casas
publicadoras da segunda metade do século passado. Nesta historia temos que destacar que a grande
maioria das editoras chamadas evangélicas, pelo menos as mais relevantes, foram e muitas delas
continuam sendo controladas por estrangeiros, estadunidenses em sua grande maioria. Assim, em
parte pela nossa propria fraqueza e em parte pela situagdo atual, nos foi imposta uma ditadura
literaria que tem dominado o cenério e comandado a teologia que se praticou nos ultimos 50 anos.
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transformacdo da acdo evangelistica para o Brasil e também para além de nossas
fronteiras.

O papel das escolas teoldgicas e das instituicbes missionarias, mesmo as
interdenominacionais, tém servido, infelizmente, aos interesses do protestantismo
estrangeiro em detrimento a promocao da formacao de lideres e pastores nacionais
gue sejam formuladores teoldgicos e facilitadores da conexdo do pensar teologico
com as ac¢oles transformadoras a partir da igreja local.

Como mudar, entdo, esse quadro vigente no Brasil? De que forma sera
possivel iniciar uma reflexdo teologica a partir daqui deste campo cultural protestante
em contraponto com a visao tradicional ideoldgica? Qual caminho inicial poderia ser
sugerido como ponto de partida de reavaliacio do modo comum como a igreja €
atualmente? A essas perguntas outras somam-se tdo importantes quanto, e causam
pressfes no sentido de enxergar-se a vivéncia evangélica de um modo global e a
necessidade radical de mudancas. Estas ndo sdo opc¢fes para a igreja brasileira —
elas sdo absolutamente indispensaveis para a sua existéncia e atuacdo dentro das
perspectivas biblicas como sal e luz.

E interessante aqui denominar essa fase de “acdo para a uma nova
independéncia”; esta, porém, mais profunda e pratica do que a nossa historia até
agui péde contemplar.

A formatacdo denominacional brasileira, como falada anteriormente, tinha em
vista, incialmente, promover uma acao evangelistica conjunta em terras brasileiras.
Esse objetivo caminharia, segundo as expectativas circunstanciais, a fuséo
denominacional, pelo menos em tese, de presbiterianos, metodistas,

congregacionais e batistas. As diferencas denominacionais se tornaram mais
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explicitas a medida que cada uma delas precisou lidar com os problemas relativos a
nacionalizacao.

E evidente apontar que, a partir dessa preocupacéo real em emancipar-se,
viram-se as denominacdes lutando individualmente. E importante salientar que os
esforcos evangelisticos foram comuns enquanto ndo havia uma definicdo de aspecto
politico. As denominacdes se fizeram autdbnomas na prioridade de quebrar com o0s
lacos protestantes americanos, e aquela fusdo esperada estancou-se aqui.

As caracteristicas das denominacfes que nédo ficaram evidentes até aquele
periodo passaram a brotar através das acdes voltadas aos interesses de cada uma
delas. A institucionalizacdo da igreja comecava a ter uma forma mais definida por
meio desse processo, ficando clara a distancia que certos exercicios politicos ou de
cunho exclusivista criavam entre elas.

Desde o final do processo de nacionalizacdo até os fins da década de 1970,
as fortalezas denominacionais sempre mantiveram uma certa aparéncia e
conformidade em termos de padréo eclesioldgico.

A identidade do crente da igreja local sempre esteve intimamente ligada a sua
fundamentacdo na tradicdo da denominacdo a que pertencia. Seria cédmico dizer,
mas era possivel, a distancia, saber se um crente era da denominacao A, B ou C por
suas caracteristicas e expressodes estéticas.

As raizes do tradicionalismo se aprofundaram e permaneceram firmes na
igreja brasileira até que alguns acontecimentos surgissem para iniciar um processo
de modificagdo dessa realidade. Porém, ainda que possamos vislumbra-lo como
realidade, ele se mostra lento. O processo de mudancas tem remado contra as

marés de muitos e muitos anos de tradicionalismo e superficialidade.
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Quando se deu o fim do militarismo aqui no Brasil, uma série de modificacGes
se sucederam como uma avalanche na sociedade e, € claro, isto ndo eximiu a igreja
de ser atingida também.

As grandes transformacfes que o acelerado pds-modernismo causava ha
Europa e nos Estados Unidos infiltraram-se rapidamente nas fronteiras cultural,
tecnoldgica, ideoldgica e politica.

A liberdade de expressao e de pensamento nos meios de comunicacdo pode
colocar a disposicdo do cidaddo brasileiro, seja por radio, televisdo ou imprensa
escrita 0 que o mundo de além-mar estava refletindo e expressando. E bem verdade
gue estas mudancas se deram progressivamente, mas suficientemente rapidas para
trazer a tona a defasagem que o Brasil mantinha em relacdo ao restante do mundo.

O quadro de transformacdes inevitaveis também irrompeu de maneira muito
forte dentro da igreja evangélica brasileira, principalmente em relacdo a sua forma
de ser igreja.

A apresentacdo que ela fazia de si mesma, até entdo, comecou a ser
confrontada por questbes de ordem filosdfica, ideolégica e comportamental, visto
gue o estilo de vida engessado e a prédica teoldgica superficial ndo satisfaziam as
exigéncias existenciais do mundo que agora se instalava. Um pouco mais adiante
esse assunto sera abordado na discussao sobre as crises na igreja brasileira.

A cristandade evangélica brasileira espalhada pelas diversas denominagfes
nao estava alicercada teologicamente para refletir e responder, tanto aos apelos que
o0 pensamento da sociedade pdés-moderna passou a fazer, quanto as suas
formulagBes sobre moral e ética.

A roupagem denominacional criou nos crentes brasileiros uma espécie de

“‘casca de protecao” contra tudo o que provinha do “mundo”. Deste modo, a
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perpetuacdo da negligéncia a reflexdo permaneceu até que algumas liderancas
evangélicas comecassem a ficar incomodadas (isto faz pouco tempo) com esta
situacdo e levantassem a voz para promover um alerta sobre o que realmente
estava acontecendo.

A questdo denominacional, na sua relagdo com a identidade do crente nos
dias de hoje precisa urgentemente passar por uma reforma de carater profundo e
sério, a fim de ser removido o peso do fardo da tradicdo organizacional e ter incutido
na mente evangélica o desafio biblico para viver o discipulado de Cristo além das
quatro paredes dos nossos templos. A reforma, neste caso, ndo pode ser
simplificada apenas ao carater institucional e nem a ele primeiramente, pois antes da

instituicdo propriamente dita estdo os que a instituiram, ou seja, 0s protestantes.

1.2.2 A inconsisténcia teoldgica adquirida

A acomodacéao reinante nos circulos evangélicos tem causas muito evidentes
e, entre elas, destaca-se a que se relaciona diretamente com a teologia que a igreja
brasileira adquiriu.

Na transcricdo a seguir, Antonio Gouvéa de Mendoncal® resume a esséncia
da mensagem normalmente transmitida dos pulpitos e nas salas de escola

dominical, quase que repetidamente:

“A teologia explicita dos protestantes tem contornos gerais do
metodismo americano: o amor de Deus por todos os homens pecadores, 0
perdao gracioso pela aceitacdo, através da fé, do sacrificio expiatério de
Cristo, a vida regenerada visivel na ética mundana e a expectativa da vida
eterna no céu. Dois novos elementos sdo superpostos a essa teologia: a
Teologia da Igreja Espiritual, justificadora e conservadora do status quo
social e certos tracos de teologia do pietismo, com seu emocionalismo
caracteristico”.

18 MENDONGCA, Antonio Gouvéa de. O Celeste Porvir, Sdo Paulo: Aste, 1995, p. 193.



40

Este conteudo puramente evangelistico foi aplicado durante muitos anos entre
as diversas denominacdes e provocou dificuldades varias. Em suma, a teologia
brasileira, seja de cunho batista, presbiteriano, metodista, congregacional, ou
qualquer outra nao teve “chao” para fixar os pés quando a promog¢ao do pensamento
pos-moderno e muitas de suas nuances comecou a bater a porta das igrejas
evangélicas.

A eclesiologia formal criou uma série de confusfes e problemas, pois ela tem
sido alimentada pela falta de um ensino biblico sobre o carater da igreja como
organismo Vivo e como esse organismo se desenvolve. As énfases que ultimamente
tém ocorrido sobre igreja ndo abrangem o aspecto essencial (e misterioso como
Paulo escreveu) e que envolve o tema e a realidade do Corpo de Cristo.

A nocao correta sobre a igreja como organismo Vvivo, composta de pessoas
salvas por Cristo, que possuem dons e que estimulam-se a edificacdo muatua e
glorificam a Deus cedeu lugar ao pensamento comum da igreja organizacional, cujo
fim é o crescimento numérico, sem a preocupag¢ao com 0s principios do discipulado.
A questdo do formalismo eclesioldégico também néo permite que a dindmica do corpo
seja manifesta, uma vez que existe uma “necessidade” de se manter um padrao em
gue a forma torna-se mais importante do que o conteudo.

O evangélico brasileiro viu-se, assim, circunscrito a uma eclesiologia que é
clara e evidentemente identificada como fragil por um lado e resistente por outro. E
fragil no sentido de que tal eclesiologia ndo fornece as ferramentas para que o
cristdo questione sua vivéncia na sociedade como cidaddo do Reino e, mais
profundamente, como discipulo de Cristo. Sua perfomance como salvo muitas vezes

fica restrita a mentalidade, ainda que inconsciente, de que ndo fumar, ndo beber,
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nao fazer isso ou aquilo, ndo andar conforme os designios deste mundo o qualificam
positivamente perante Deus e a igreja.

Por outro lado, a eclesiologia tornou-se resistente na medida em que
estimulou uma supervalorizacdo do ponto de vista ritualistico, o0 que para muitos
crentes traz dificuldades sérias para desvincula-la de sua espiritualidade pessoal.

Na igreja brasileira essa supervalorizacao ritualistica pode ser visualizada em
quatro aspectos?!®:

a. O templo: ha uma exagerada importancia espiritual dada a ele, de forma
gue a distincdo biblica neo-testamentéria € ofuscada.

b. O culto: é visto como um remédio para 0 momento, ndo se tornando
eficaz no cotidiano da vida. O pensamento sobre culto tem a ver s6 e
unicamente com a reunido dos crentes no templo (Isaias 1:11-15).

C. O domingo: a visdo santificada do primeiro dia da semana perfaz uma
consciéncia evangélica que desloca as energias para um preparo
espiritual com foco nesse dia em particular.

d. O clero: supervalorizacao dos lideres (oficiais) da igreja. H4 uma visao
do povo de que estes tém um poder ou autoridade espiritual acima dos
demais membros.

Este quadro eclesiologico é facilmente observado na atualidade e o desafio
de torna-lo diferente levarda em conta, fundamentalmente, a producdo teoldgica
nativa do Brasil, pois dela derivara sempre o primeiro passo para as mudancas.

Em paragrafos anteriores foi mencionado que as transformacfes da
sociedade moderna ndo pouparam a igreja de suas influéncias. E evidente que n&o

havia preparo para sofrer confrontos tdo fortes como eles se mostraram. O fato é

9 KIVITZ, Ed René. Quebrando Paradigmas, Sdo Paulo: Abba Press, 2002, p. 39.
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que a formatacdo denominacional adquirida ndo respondeu, como ainda nao
responde, as exigéncias e as necessidades do homem moderno a nivel de Brasil.

O denominacionalismo brasileiro, em funcdo das paredes de separatismo
politico e da sua formalidade visivel, mostrou-se irredutivel a mudancas (e ainda se
mostra em certos ambientes) na maneira de apresentar o evangelho ao homem
moderno.

A verdade é que a igreja evangélica brasileira passou a manter-se na
retaguarda do que responder as questbes éticas que se multiplicaram, e continuam
se multiplicando ainda, por conta de descobertas tecnolOgicas, cientificas e em
tantos outros campos do conhecimento humanao.

Um dos frutos iniciais da disfuncéo eclesiologica foi o surgimento de divisdes
em igrejas, acentuadas em numero e diversificadas nas énfases de determinadas
visdes biblicas.

O fato crucial que levantamos € que durante os anos em que tem perdurado a
manutencdo de uma teologia superficial nas igrejas denominacionais histéricas,
qguando a influéncia do pensamento pés-moderno espalhou-se pela sociedade
brasileira, as crises na igreja evangélica foram inevitaveis.

As crises se intensificaram a partir da década de 1980, sendo particularmente
sentidas pelos pastores e lideres cujo preparo teoldgico e académico, vigente a
época deles, nao lhes forneceu instrumentos didaticos, hermenéuticos e ministeriais
para se posicionar diante de tais crises. Para a maior parte deles, lidar com
problemas e crises é sinbnimo de desgaste e preocupacao.

As instituicbes denominacionais superiores, as quais as igrejas estdo ligadas

e subordinadas, demoraram a se manifestar perante a sociedade evangélica como
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um todo e, mais extensamente, a sociedade brasileira, como representantes da
massa protestante.

O fato é que as convencdes, 0s sinodos, os presbitérios e demais instituicoes
preocuparam-se em orientar seus pastores dentro de parametros de conduta pré-
estabelecidos, de modo a manter um perfil ministerial e eclesiolégico que evitasse 0s
confrontos e abafasse possiveis tendéncias teoldgicas novas. Essa atitude revelou-
se como um estopim, entre outros, do neo-pentecostalismo existente nos dias de
hoje.

Podemos dizer, sem nenhum temor, que a realidade das crises a partir da
demonstracdo de uma superficialidade teol6gica na igreja brasileira tém sido
manifestamente uma arma fatal para a existéncia dos modismos e tantos outros
desvios dentro das comunidades evangélicas.

Quando se para a fim de pensar e refletir sobre a igreja, seja com respeito a
sua identidade ou a sua funcao, percebe-se a existéncia de lacunas que precisam
ser preenchidas. Ha uma certa descaracterizacdo de esséncia: 0 organismo vivo
passou a ser encarado como uma organizacao no estilo empresarial. Este fendbmeno
ruim também desvirtua o propdsito que ela tem de representar o Senhor na terra,
pois a atencdo focada no hedonismo estimula ao apice outras crises como variantes
inevitaveis dela. Tem-se a impressdo que a vida da igreja esta sofrendo o limite de
toda a agonia da espiritualidade forjada, do crescimento sem qualidade, do
ajuntamento solene sem senso da presenca divina e que encobre o solo movedigo
da presente religiosidade eclesioldgica.

Crises como a doutrinaria, a moral, a relacional e a de memorizagédo biblica?®

sao sintomas mais que patentes aos olhos - olhos os quais precisam ser

20 AMORESE, Rubem M. Icabode, Vicosa — MG: Ultimato, 1998, p. 112 a 127.
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desobstruidos para que se possa enxergar a realidade nua e crua da situacédo da
igreja atual.

A guestao teoldgica é tdo séria que ndo pode continuar a ser encarada como
assunto que deve ser reduzido as discussfes nos seminarios e instituicbes de
formacdo académica tdo somente como se estas fossem as Unicas responsaveis a
iniciar acfes nesse sentido. Infelizmente, muitos lideres e pastores tém dado pouca
ou quase nenhuma importancia a formacdo e aprofundamento teolégico. Por
conseguinte, muitos académicos terminam o seu tempo de preparacdo no seminario,
formam-se, mas logo se véem as vistas com problemas nas igrejas para onde sao
encaminhados, diante dos quais ndo foram treinados biblicamente para encara-los,
discuti-los e resolvé-los. Pior do que isso é que passam a fazer a mesmas coisas
gue muitos pastores de estrada fazem, e o processo da velha eclesiologia continua
firme no prolongamento de um circulo vicioso.

A igreja esta as voltas com uma religiosidade infrutifera tdo exarcebada que
nao nos apercebemos que a sua causa principal € a negligéncia teolégica. Esta
oscila, como diz o pastor e escritor Jease Costa, entre o misticismo e a frieza
intelectual.*

Por conta da mentalidade de colonizado, como ja explanada (junta-se aqui
também a mentalidade de subdesenvolvido), ha uma tendéncia de se utilizar e
ensinar nas igrejas o que esta disponivel no “mercado evangélico editorial”. Isto é,
permanece-se usando a mesma roupa teoldgica sem encontrar trago algum de
construcdo de um pensar que tenha a cara e o jeito brasileiro.

A relacdo igreja-teologia tem absorvido da mesma raiz tedrica que a

economia de paises subdesenvolvidos apresentam para crescer: a dependéncia.

21 COSTA, Jease C. Suaigreja esta no Caminho Certo?, Sdo Paulo: Abba Press, 2004, p. 29.
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Nesta dependéncia, teologicamente falando, a comunidade evangélica tem
sido severamente prejudicada, pois o que esta disponivel, por exemplo, no campo
da literatura académica e teologica, sofre pela falta de uma contextualizacéo
extremamente necessaria para a igreja nestes presentes dias.

Os conflitos e as crises geradas a partir da crise principal, a teoldgica, sao
variados. Talvez, na tentativa sinceramente equivocada de alguns ramos
evangélicos em mudar a sua realidade e a dos crentes nela inseridos, muitas
aberracdes tém surgido por conta de se fazer uma producao teolégica tendo como
base as experiéncias pessoais. Tais experiéncias tém o seu lugar no culto individual
e coletivo, mas jamais podem e devem ditar a formac&o normativa e espiritual de um
crente ou de uma igreja. Quando isto se torna um costume passamos a identificar na
igreja local apenas a religiosidade.

A religiosidade cristd, a propdsito, pode ser comparada a uma balanca onde
0s pesos sao, de um lado a teologia, e de outro a experiéncia. Essa balanca tem
estado desequilibrada por causa de diversos fatores. O ideal seria 0 de manter o
equilibrio pela manutencdo de uma teologia sadia, biblica, e pela vivéncia de
experiéncias que fossem sempre filtradas por essa teologia, de modo a poupar a
igreja dos extremos e das heresias.

O problema do desequilibrio existe, de fato, por conta de uma teologia
superficial, humanista e extremamente auto-beneficiaria para o crente. As
experiéncias sem o peneiramento da teologia sadia traduzem os resultados que se

obtém por meio delas em dogmas ou “doutrinas” particulares.
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2. MODISMOS: SINTOMAS E NAO A CAUSA

O terreno irregular sobre o qual os modismos se estabeleceram, como visto,
foi precipitado pela superficialidade teoldgica herdada a partir da heranca protestante
adquirida, sendo complementada pela negligéncia a exposi¢cdo de um ensino biblico
profundo e relevante, e por diversas crises e distor¢cdes geradas a partir dai.

Para avancar daqui em diante ndo se pode deixar de lembrar que a
mentalidade do brasileiro (genericamente falando) possui tracos tendenciais de
“colonizado”, sendo vulneravel a exercer uma submissdo pratica e também
ideologica que proporciona permanecer muitas vezes a mercé, inclusive na
implantacdo de uma identidade propria de ser igreja culturalmente falando.

Além destas consideracdes, outras se fazem necessarias, pois sao
importantes para compreender a dinamica dos modismos. Em primeiro lugar, do
ponto de vista do ingresso do protestantismo no Brasil, a miscigenacdo teoldgica
resultante € vista na pratica em dois extremos: mistica (experiencial) e teologica
(racional e intelectual). Este péndulo de tendéncias sempre se encontra
descentralizado de um ponto comum. Em segundo lugar, o contexto atual demonstra
gue a igreja evangélica brasileira € veementemente desejosa por novidades, de
modo que a propria doutrina ndo satisfaz aos anseios dos crentes. Em terceiro lugar,
h& um bombardeio diario através das propagandas evangélicas imediatistas, cujo fim
produz um cristianismo de resultados. E, em quarto lugar, a decadéncia do padrao
de ética cristd da membresia em vista da omissao da pratica da disciplina dentro da
igreja de Cristo.

A dindmica dos modismos sempre se apresentard mantendo relacéo direta,

por amostragem, com cada uma das realidades delineadas acima. Portanto, sem
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sombra de davida, admiti-se sobre os modismos, que eles sdo sintomas de uma
enfermidade maior e que precisa ser curada eficazmente, a fim de tornar a igreja
realmente relevante para o0s nossos dias, na demonstracdo de vida e na

proclamacdo da mensagem salvifica.

2.1 Sintomas de uma Educacéao Crista Relegada a Segundo Plano

A importancia que a educacao cristd possui ndo se restringe ao ato em si de
se ter um individuo a frente de um grupo de pessoas, as quais simplesmente
transmite 0s conhecimentos que possui. Este modelo educativo, alids, esta
ultrapassado e € inadequado para o exercicio do ensino seja em qual for o ambiente.
Com relacao, porém, a educacéo crista, a abordagem néo se restringe a questao da
critica aos métodos, mas compreende a consideracdo da importancia vital que ela
tem para a fundamentacao doutrinaria e ética da igreja brasileira, a partir do resgate
do lugar principal que a Biblia precisa ter no coracéo do crente evangélico.

Ao comentar sobre as tendéncias existentes nas igrejas evangélicas, que
confundem os crentes, Paulo Romeiro?? diz que os perigos dos modismos e dos
movimentos evangélicos residem, principalmente, na fragilidade do ensino
doutrinario nas igrejas brasileiras. A gravidade do assunto é muito significativa, mas
a igreja ainda nao acordou para esta realidade.

A educacdo cristd na igreja evangélica brasileira tem trilhado quase os
mesmos caminhos que o da educacdo formal nas escolas publicas, face a
metodogia praticada e a falta de objetividade que incute incidentalmente nos seus

alunos ou interessados.

22 ROMEIRO, Paulo. Eclesiologia de Resultados, Sao Paulo: Revista Conselho - CPESP, ano 4, n.
34, mai. 2006, p. 18 a 20.
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A variedade de literatura que existe no mercado evangeélico cresceu tanto que
disputa fatias em feiras de exposi¢cdes de grande porte. A midia, em todos os seus
segmentos, vez por outra anuncia eventos através dos quais diversas editoras
evangélicas colocam seus titulos & mostra. E intrigante perceber-se que ha muito
material evangélico escrito sobre os mais variados temas e assuntos, e que estao a
disposicdo dos evangélicos (apesar dos precos), mas mesmo assim também ha
muita gente nas igrejas afora que carecem dos conhecimentos mais basicos da fé
cristd. O problema, entdo, ndo € de recursos, ou seja, de material disponivel, e nem
tampouco de métodos (eles precisam ser revistos), mas da compreensdo do que é
educacao cristd, da teologia atrelada a ela e da importancia do seu uso nas igrejas.

Como ja foi mencionado em outra parte, a educacdo cristd é peca
fundamental para iniciar qualquer processo de mudancas. E necessario posiciona-la
aqui para um efeito didatico e mais compreensivo ao leitor, a fim de que se possa
explanar melhor a importancia do assunto.

O ensino cristdo, em primeiro lugar, estd baseado no fundamento maior da
igreja, que é a Biblia. A pergunta, entdo, €: em que prateleira de valores a palavra de
Deus se encontra na vida da igreja evangélica brasileira? Da resposta a esta
pergunta dependera todo o progresso ou hao no intuito da busca por transformacées
sadias a nivel individual e coletivo.

Nesta época presente é possivel sentir um dos efeitos que a mentalidade do
mundo pds-moderno trouxe com relacdo a eclesiologia, a teologia e ao ensino
cristdo: a fragilizacdo dos absolutos.?®

Para que haja o exercicio do ensino na igreja € imprescindivel que a

concordancia e a crenca na inerrancia da Biblia, na sua autoridade como Unica regra

23 AMORESE, Rubem M. Icabode, Vicosa — MG: Ultimato, 1998, p. 30.



49

de fé e pratica, na sua inspiracao pelo Espirito Santo sejam lembradas, ensinadas e
abracadas como dogmas inegociaveis.

Infelizmente, a virada do século XX para o século XXI tem mostrado que
muitos crentes estdo vivendo em suas igrejas como se a Biblia fosse relativa em
seus principios, de modo que a sustentacdo da fé destes € instavel e fadada ao que
as circunstancias determinam.

O padrao biblico estavel e inegociavel deve reger toda proposta de educacao
cristd. Assim, 0s questionamentos para 0S quais ela se apresenta a servir como
ferramenta elucidativa obterdo respostas objetivas.

Um conhecidissimo e respeitado educador brasileiro chamado Paulo Freire
(1922 — 1997) afirma que “educar tem tudo a ver com existir, e o existir é fazer
saltos, crescer, ir além de si”.?* O papel da educacgédo cristd é também criar este
projeto no individuo, de fazé-lo existir com propriedade, unindo o conhecimento a
pratica da vida crista. Afinal, a linha l6gica que o evangelho expde esta determinada
nas palavras de Jesus: “Aquele que tem os meus mandamentos e os guarda esse €
0 que ama; e aquele que me ama sera amado de meu Pai, e eu 0 amarei, € me
manisfestarei a ele” (Joao 14:21).

A aspiracado do alvo do ensino cristdo, tendo Jesus como referencial € sempre
construir, promover mudancas. Qual papel, entdo, cabe a teologia? Que definicao
deve ser apresentada e em que ela se distingue?

Basicamente teologia é o conhecimento que alguém possui sobre Deus,
Jesus, a Biblia e outras doutrinas importantes, e que regem a dinAmica da vida crista
e da vida da igreja nos variados sentidos (ético, comportamental, posicional, por

exemplo).

24 FREIRE, Paulo. Educagdo e Mudanca. apud CARVALHO, Antonio Vieira de. Teologia da
Educacéo Crista, Sao Paulo: Hagnos, 2006, p. 21.
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A teologia e a educacao cristd ndo sdo a mesma coisa objetivamente falando,
porém jamais elas devem ser dissociadas entre si, pois tanto se complementam
como dependem intrinsecamente uma da outra. Sendo a teologia o campo de estudo
sobre a revelacdo de Deus, ela também é submissa a regras que condicionam a
exatez ou ndo do ensino: sdo elas a exegese e a hermenéutica, fundamentos da
interpretacédo biblica.

Nos primérdios da igreja crista (primitiva) os problemas relacionados com as
heresias foram inimeros por conta dos erros provenientes de interpretacdes
equivocadas e distorcidas das Escrituras. Menos grave porgue nhaquela época o
canon do Novo Testamento estava em formacéo. Hoje, porém, o conteudo revelado
esta disponivel a igreja e, mesmo assim, observam-se os absurdos lamentaveis que
se sucedem um apo6s outro com respeito a interpretacao.

O cristdo que tem um interesse genuino em conhecer a Biblia e aplicar o que
aprende ao seu cotidiano deve levar em consideracédo o papel importante que tem a
interpretacdo. Nas muitas igrejas evangélicas espalhadas pelo Brasil afora o terreno
fértil para a manifestacdo e acentuacdo dos modismos conta com 0 oposto dessa
dificil realidade.

Pode-se ver ao vivo através da televisdo, nos programas dirigidos por
telepastores famosos, por exemplo, afirmacdes distorcidas, erros de interpretacéo ao
exporem o ensino de passagens biblicas, atropélos das regras de exegese e de
hermenéutica, frases tendenciosas, heresias abertas, e que contam com a audigéo e
aceitacdo de milhGes de brasileiros que os assistem, entendendo e aceitando ser
aquilo a verdade.

Como foi apontado na introdugéo a este trabalho, os modismos usufruem do

caminho inverso ao que a teologia sadia propde: de fora para dentro das Escrituras.
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E, por isso, comum observar igrejas apossando-se de textos biblicos,
ignorando o contexto, a época, o0 publico-alvo e inserindo-os como rubrica as
situacdes, pensamentos, projetos, experiéncias e tantas outras coisas que seja
possivel imaginar. E 0 que acontece, sem precisar usar muito esforco de memoria,
com a Teologia da Prosperidade, para néao citar tantas outras.

Tirando o foco da igreja e passando a observacao das instituicbes de ensino
evangélico, hd uma proliferacdo de centros académicos desabilitados para ensinar
com exceléncia, cuja teologia é questionavel (quando a possui). Muitas surgiram
repentinamente e nem sequer possuem uma declaracdo de fé ou regulamentacéo
junto aos 6rgaos de governo a nivel municipal, estadual ou federal para funcionarem.

Por outro lado, as instituices que ja possuem um nivel conceitual no circulo
evangélico, especialmente aquelas reconhecidas pelo MEC (Ministério da Educacao
e Cultura), correm o risco de sofrer mudancas de enfoque, passando do
conservadorismo de principios a uma tendéncia ao liberalismo pensante, por forca
da influéncia de grades curriculares descomprometidas com o desenvolvimento da
cosmovisao crista biblica.

Os pontos de tensdo aos quais as insituicbes de formacdo teoldgica sao
submetidas ndo podem ser ignorados, a fim de ndo colocar em risco a perspectiva
de um futuro diferente para a teologia no Brasil. Deveras, este objetivo precisa ter
inicio a partir da igreja local.

O ensino praticado ali, aliando teoria e pratica — principio e vida — tornara
concisa a maneira com que a igreja exercera seu papel como agéncia do Reino.
Fudamentalmente, a teologia deve sempre estar a servigo da eclesiologia brasileira,
porém esta deve reconhecé-la e abracga-la como ferramenta util, se usada dentro de

parametros adequados.
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Do ponto de vista da comunidade local, ainda enfocando o individuo que dela
faz parte, o objetivo daqueles que tém o papel e a responsabilidade de ensinar é
fazer pontes entre o contetdo teoldgico e a realidade pratica da vivéncia de cada
um. Estas pontes sdo importantissimas na transicdo do conhecimento biblico obtido
da parte do crente, membro de igreja, e da sua aplicacéo efetivamente falando.

A contramao dessa transicdo €, na pior das hipoteses, o combustivel para
formulacbes de “teologias particulares”, isto €, o crente da igreja local passa a
interpretar a Biblia da sua propria maneira, relativizando os principios eternos ao seu
contexto, isto quando tal relativizacdo nao provém la do proprio pulpito.

A igreja brasileira necessita aprender a rejeitar urgentemente a motivacdo do
experimento de receitas “espirituais” rapidas como fonte de espiritualidade para si.
Exemplos bem tipicos desses modelos de pratos espirituais rapidos estdo em voga,
sendo uns mais procurados, outros menos, porém ainda bastante influentes nas
igrejas. O ensino ndo pode e ndo deve ser trocado por teologias que se mostram
praticas por um lado, atenuando o entendimento biblico de diversos fundamentos da
fé crista e retiram o aspecto da profundidade da vida abundante oferecida por Cristo.

A atenuacdo é uma forma de simplificar o tom de comprometimento biblico
pessoal e coletivo com certos aspectos éticos e morais, a fim de tornar o crente
adequado a esta sociedade presente. Isto €, na verdade, uma arma contra o préprio
organismo espiritual, visto que a superficialidade, a religiosidade e a hipocrisia
comegam a criar raizes muito rapidamente.

A igreja evangélica brasileira, apesar das vozes que apontam a existéncia de
um avivamento acontecendo nestas terras, esta caracterizada dentro dos moldes
das palavras de Jesus quando ensinou sobre a casa fundada na areia, sendo que

isto ndo deveria ser assim. Afinal, a igreja cré no alicerce — Cristo — mas tem optado



53

por construir seus pilares nas areias dos modismos, cuja exploséo, resultados e

decadéncia possuem 0s mesmos ingredientes: a rapidez e a efemeridade.

2.2 Sintomas da Pluralidade Teoldgica

Por pluralidade teologica entenda-se ndo a existéncia de uma fartura
proveniente da reflexdo sadia a partir da Biblia, tendo como foco critico a realidade
evangélica presente, mas sim, a diversidade do que se apresenta como sendo Visao
da parte de Deus trazida por “pretensos profetas” dos tempos atuais.

O comportamento apresentado por certos icones evangélicos quando
chamam para si e advogam a manutencdo de um novo jeito de ser igreja e de uma
nova maneira de explicitar a fé evangélica € muito parecido com o dos precursores
das seitas e heresias: eles se diziam ser portadores da verdadeira revelacdo de
Deus, excluindo as demais. Isto certamente ndo € uma histéria nova.

As atuais teologias e a eclesiologia tém andado de maos juntas na efetivacao
pratica dos modismos. Primeiramente porque € possivel identificar nas igrejas um
padrdo ético que é rebaixado e adaptado as necessidades que tais teologias tém
para ser exercitadas. A Teologia da Prosperidade, por exemplo, sustenta a influéncia
do crente na acdo abencoadora de Deus, quando este passa a externar, através da
oracado, a exigéncia dos direitos que tém como filho. As expressbées como “ser
cabeca e nao cauda”, “estar por cima e nao por baixo”, “o crente é filho do Rei”, sdo
algumas dentre outras que sao ouvidas no circulo de evangélicos que assumem
esse tipo de teologia, cujas palavras derrota, enfermidade, desemprego, sujeicao,

maldicdo e outras ndo fazem parte do vocabulario. A Teologia da Cura Interior é

outro exemplo que se inclui nestes novos pacotes (se bem gque esta ndo € tdo nova
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assim) e ensina que cada crente precisa passar por um estagio de cura espiritual e
emocional das suas raizes do passado, sejam elas da infancia, adolescéncia ou
juventude e, em alguns casos, até na propria idade adulta, a fim de que possa ter um
verdadeiro crescimento espiritual. Nesse caso, a opcdo por sessfes de apelacéo
emocional e até mesmo de regressdo, como efetuadas em certos casos de
tratamento psicoldgico sdo usadas sem nenhum tipo de cuidado. Muitos crentes ja
foram vitimas desse tipo de procedimento teoldgico, cujo resultado foi uma
degradacédo espiritual tdo grande que ndo conseguiram progresso algum, seja com
relacdo a solucdo para o problema apontado, seja com relacédo ao vislumbre de uma
nova realidade espiritual para aquele que estd envolvido em alguma situacao
particularmente dificil.

Outras teologias, tais como a do dente de ouro, a do sopro santo, da batalha
espiritual, ramificada pela acdo dos demoénios territoriais e das maldicbes
hereditarias, da confissdo positiva, do triunfalismo, enfim, tém servido muito mais
para a degeneracdo da teologia biblica verdadeira e ao entrave da espiritualidade do
povo evangélico brasileiro que, como ja foi enfatizado, ndo possui um filtro critico
apurado teologicamente para analisar e rebater estes falsos ensinos.

A categorizacao da palavra “falsos” aqui ndo sera aliviada por uma questao
simples: a Biblia, sendo suficiente e inerrante, ndo se submete a um padrdo de
interpretacdo que incorra em dualidades, incertezas ou heresias, e é justamente por
estes caminhos que as teologias atuais tém permanecido.

O pastor Carlos Osvaldo Pinto, falando a ex-alunos?® do Seminario Biblico

Palavra da Vida numa certa ocasido, prop6s ironicamente a criagdo do PRODIBE,

25 Na ocasiao (Seminéario Biblico Palavra da Vida, em 05 de Novembro de 1994), o Pr. Carlos Osvaldo
fez uma exposicado sobre o tema “Tendéncias Teoldgicas no Brasil”, delineando os problemas da
teologia brasileira em basicamente trés areas, sendo elas a Cristolégica, a Eclesiologica e a
Escatolégica, além, é claro, do problema das ramificacdes doutrinarias existentes.
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ou seja, o programa de “desabobrinhacdo” da igreja brasileira. Obviamente ele
estava se referindo as muitas aberracdes que séo provenientes dos pulpitos e que
sdo ensinadas ao membros das igrejas sem nenhum escrupulo quanto ao cuidado
sobre a fonte, se é biblica ou n&o.

O problema da pluralidade torna-se mais crescente na medida em que as
igrejas adotam a ultima novidade do mercado teoldégico como se esta fosse a
“salvacao” para seus anseios ou suas dificuldades.

A questao que se pde diante da lideranca eclesiastica brasileira, entdo, ndo &

guando vira o avivamento, mas sim, quando a igreja sera reformada.

2.3 Sintomas da Descaracterizacdo Denominacional

Quando se promove um estudo sobre a histéria da Igreja, desde o seu inicio
até entdo, observa-se que o0 seu desenvolvimento e as diversas fases pelas quais
ela passou foram dificeis e também bastante diversificadas.

A partir do episédio que se sucedeu no dia de Pentecostes, através do relato
do livro de Atos quando o Espirito Santo € derramado, cumprindo assim a profecia
de Joel (JI 2:27-32), a igreja efetivamente passou a existir. Ela ndo nasceu com um
nome, nem tampouco tinha uma placa ou uma faixa®®. Mais que isso: ndo tinha um
lugar especifico para reunido onde coubessem varias pessoas ao mesmo tempo, tal
gual os que nds chamamos hoje em dia de templos ou erradamente de igreja. Sua
caracteristica inicial era a de que os crentes se reuniam nas casas, onde faziam
oracdes, cantavam canticos, realizavam suas celebragbes de amor (ou festa do

agape — | Co 11:20-22) e recebiam a instrugdo segundo a doutrina dos apostolos

26 A Unica ocasido em gue o grupo dos cristaos ficou conhecido por um nome surgiu daqueles que perseguiram a igreja,
chamando-a de “O Caminho’. As passagens biblicas comespondentes se encontram em Atos 19:9 e 23; 22:4;24:14 e 22.
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para viver corretamente. A conceito espiritual que os cristdos do inicio do I° século
mantinham como relacao a igreja estava alicercado nas pessoas; elas eram a Igreja.

Somente algumas dessas caracteristicas que foram discorridas acima
mostraram-se suficientes para fazer surgir um conceito errébneo sobre a igreja de
Atos em meados do final da década de 1980. Nesse tempo estava em voga em
diversas igrejas uma verdadeira febre pelo assunto missdes. Em vista das
particularidades que o livro de Atos relata ser ela possuidora, a visdo sobre aquela
igreja tomou uma outra forma, chegando a se tornar um mito na mente de muitos
evangélicos e também no conteldo das pregacbes e testemunhos de alguns
missionarios naquele periodo, infelizmente.

Possivelmente os resquicios dessa forma de pensamento tenham se
arrastado até entéo, influenciando agora ndo o pensamento sobre a igreja em Atos,
mas o da igreja de hoje. O mito agora esta ligado a igreja atual, que tenta se imiscuir
numa realidade institucional e espiritual que ndo é factual. Isto quer dizer, a igreja
evangélica brasileira expressa uma aparéncia de firmeza, invulnerabilidade e
intocabilidade espiritual tal qual ndo se viu em outras épocas face as inumeras
contradices que ela vive no tempo presente.

No que diz respeito a instituicdo, as denominacdes historicas, principalmente,
estdo sofrendo com um processo de reformulacdo e readaptacdo as pressbes do
mundo moderno em diversos sentidos: na pregacdo, no ensino, na evangelizagéo,
na eclesiologia, no discipulado, na liturgia de culto, na musica, na organizagdo e
tantas outras areas que possam ser aqui relatadas. E importante reafirmar que estas
areas estdo em processo extremamente inicial em muitas igrejas no Brasil. Em

outras sequer ha resquicios ou uma visdo de necessidade nesse sentido.
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As denominacbes, como ja citado anteriormente, prevaleceram com um
esteredtipo bastante padronizado durante muitos anos, de forma que tanto em
relacdo aos usos e costumes quanto em relacdo a propria eclesiologia que
praticavam, embora distintas denominacionalmente, mantiveram uma identidade
Unica e motivadora de comparacdes que diferenciavam cada uma delas entre si.

Embora exista uma “politica” n&o aberta para resgatar a identidade
denominacional em cada uma delas e principalmente no meio das igrejas historicas,
um fato (entre aguns outros) estd acontecendo: a forma denominacional esta
vertendo para longe do ponto de equilibrio. H& alguns precedentes institucionais que
favorecem claramente essa situacao, sendo definido de acordo com alguns aspectos
particulares de cada denominacdo. No caso dos batistas, a forma de governo
democratica, orgulho para a denominagédo durante muitos anos, esta representando
um problema por outro lado. Muitas questdes que envolvem as a¢ées negativamente
isoladas de muitas delas s6 sofrem intervencdo externa quando os seus membros
solicitam uma interferéncia da Convencdao Batista do estado onde esté instalada. Em
vista da decadéncia na instrucdo biblica muitos membros ndo tém maturidade para
dar opinides ou tomar decisdes corretas nas assembléias que sao realizadas.

Ha igrejas batistas que sé sdo reconhecidas desta forma por causa da placa
gque os prédios possuem. Algumas destas detém uma forma eclesiol6gica
diferenciada diante de outras da mesma denominacéao.

As igrejas presbiterianas, num segundo exemplo, consideradas como
extremamente formais em sua liturgia sofrem um efeito contrario ao das igrejas
batistas. Estas, possuindo uma forma de governo presbiteriano, embora tenham um
acompanhamento mais proximo através do corpo do Presbitério, ndo conseguem

desburocratizar a distancia entre este e as igrejas locais. Além disso, o
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presbiterianismo tem se tornado mais intra-denominacional e mais dependente do
sistema organizacional para manter a sua identidade. A questdo aqui nao € tentar
promover uma ou outra denominacdo, mas verificar certos acontecimentos mais ou
menos genéricos entre elas. As denominacfes, de uma maneira geral, foram
enraizadas em modelos estrangeiros?’ que nado foram processados e transformados
em modelos eclesiologicamente validos para o nosso cotidiano. Nas palavras do
bispo Robinson Cavalcanti, esse estrangeirismo tornou a igreja alienada do proprio
Brasil. Dessa forma muitas igrejas estacionaram no tempo com relacédo ao seu estilo
e sua apresentacdo como agéncia do Reino. Isto implica dizer que a formula
denominacional fixou um padrdo, cujos esforcos de alguns pastores e lideres no
sentido de apresentar mudancas, ndo sO e primeiramente de formas, mas
principalmente de visdo e de objetivos esbarram ou no tradicionalismo ou na propria
estrutura institucional com um todo.

As estruturas denominacionais também sofreram pressfes de fora para
dentro delas por ocasido de fatores resultantes dos efeitos da modernidade, quer
total, quer parcialmente.

O tdo combatido mundanismo confunde-se com manifestacfes litargicas
espontaneas, fruto de emocionalismo e hedonismo, fazendo do ajuntamento
evangélico muitas vezes algo muito mais parecido com um clube de entretenimento,
onde a satisfacdo pessoal é um fim em si mesmo. E preciso questionar qual é o
papel atual da instituicAo denominacional e porque ela ndo tem servido aos objetivos
biblicos remetidos a igreja originalmente por Cristo.

Nessa perspectiva denominacional presente o que certamente acometera

7

mais a igreja é um distanciamento crescente entre elas ou uma aproximacao

2T CAVALCANTI, Robinson. A Igreja, o Pais e o Mundo, Vigosa — MG: Ultimato, 2000, p. 20.
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inconcebivel a um ecumenismo sem fronteiras e descompromissado com a esséncia
da igreja.
Na visdo de Emile G. Leonard?®, a questdo do denominacionalismo tende a

permanecer assim, sendo uma espécie de sectarismo.

2.4 Sintomas da Globalizac&o Eclesiastica

De tempos em tempos surgem como parte do vocabulario comum algumas
palavras que trazem no seu bojo um significado diferenciado, combinando-as com
alguma realidade social, econbmica ou politica, por exemplo. Este é o caso da
expressdo “globalizacdo”?®, que designa “um processo iniciado na segunda metade
do século XX, que conduz a crescente integracdo das economias e das sociedades
de varios paises em relacdo a producdo de mercadorias e servicos, aos mercados
financeiros e a difusdo de informagdes”.

Quanto a globalizacdo eclesiastica, esta obviamente ndo se da no ambito
econdmico, politico e social, segundo o pensamento do sociedade secularizada
atual, mas partilha de alguns aspectos destas, forcando a aparicdo de um quadro
plural no jeitdo de ser da igreja evangélica brasileira.

A globalizacao eclesiastica tem incutido uma praxis cuja forma €, para nao
dizer igual, semelhante entre varias igrejas. As maneiras (ou maneirismos) com que
0s evangelicos oram, adoram, evangelizam, dancam, profetizam, falam uns com os
outros, enfim, s&o mais ou menos idénticas. Assim como a globalizacdo no mundo

atual pressiona 0s paises a se adeqUarem para acompanhar as mudancas que

acontecem quase gue instantaneamente, as igrejas evangélicas, de um modo geral,

28 _LEONARD, Emile G. O Protestantismo Brasileiro, S&o Paulo: Aste, 1999, p. 325.
29 OLIVEIRA, Pérsio S. Introducdo a Sociologia, Sdo Paulo: Atica, 2006, p. 248.
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forcam-se a acompanhar as novidades tidas como provenientes de orientacédo
divina. A comecar pela exposicao biblica, a pregacéao dos pulpitos aglomera énfases
que se relacionam com o homem e as suas necessidades, deixando de lado o
chamado a responsabilidade de servo. O pulpito tem excluido paulatinamente a
figura de Cristo como Senhor, subjugando o amor do Senhor pelo ser humano a um
‘romantismo evangélico” sem precedentes. Pode-se perceber que a relacdo do
crente com o Jesus que ele cultua se confunde um pouco com uma espécie de amor
platbnico, vivenciado pela expressdo exacerbada de sentimentos e emocdes, e
anulando, assim, o sentido préatico que a Biblia ensina sobre o amor. Desse modo, a
relacdo do crente com Cristo é conjugada na base da amizade e a interferéncia do
senhorio dele €, muitas vezes, suavizada ou até mesmo negada por atitudes
privatizadas.

Por causa de um certo receio de ndo perder membros para outras
comunidades, as igrejas evangélicas tém adotado um estilo eclesiastico com o
sentido de satisfazer as necessidades das pessoas. O foco estd somente e tao
somente nas pessoas. Aparentemente este objetivo demonstra alguma relevancia
espiritual, porém, em suma, 0 que esta sob esta estampa é falar o que as pessoas
querem ouvir (poética ou alegoricamente) e ndo o que elas precisam ouvir. I1sso
certamente é uma forma de globalizacdo eclesiastica e que provoca a formacao de
muitos discipulos de si mesmos — descompromissados com a verdade biblica e com
a responsabilidade que a natureza de servo exige.

Do ponto de vista da esséncia da igreja, se os reformistas estivessem ainda
Vivos, lamentariam o que se sucede hoje quanto ao que ela deveria ser.

Criou-se uma férmula litrgica que € copiada, muitas vezes sem questionar se

isso ou aquilo é valido biblicamente. O que é praticado como comunh&o esta perto
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mais de um ajuntamento solene (Is 1:11-14), e ndo ha uma chamada a consciéncia
de que a espiritualidade vigente tem dependido mais de quao abencoados sdo 0s
cultos ou o louvor, ou do quanto a mensagem pregada falou ao irmao fulano ou
ciclano, do que de um atendimento simultineo da igreja aos requisitos*® que o
verdadeiro discipulado propde, e que devem ser impulsionados por hada menos que
uma submisséo total e incondicional do cristdo diante do sacrificio de Cristo no
Calvario.

A globalizacdo eclesiastica também ignora a perspectiva escatologica da
igreja na medida em que produz crentes para 0 aqui e agora. Como ndo ha uma
preocupacao ou consideracdo prioritaria quanto a importancia da formacao para a
vida, os modelos de educacédo praticados reduzem-se a superficialidade e néo
induzem gquestionamentos que provoquem mudancas. A frequéncia aos cultos ou
reunides € remetida como sinbnimo de estabilidade. A ignorancia escatoldgica
representa uma extensdo do processo teologico imediatista, que influi inclusive no
principio da iminéncia da segunda vinda de Jesus.

O contrario também ¢é fato. Enquanto a globalizacdo afeta a perspectiva
escatologica e produz uma onda de imediatismo evangélico, ela também desvincula
a igreja das suas raizes a partir do seu passado histérico. Esta quebra de vinculo
estabelece um comprometimento das referéncias de abordagem. Isto significa dizer
que as transformacdes para a igreja atual ndo levam em conta as ligacbes com o
que ja aconteceu na historia da igreja como um todo, o que a faz caminhar sem um
rumo especifico e fazem das possiveis transformacdes apenas tentativas insolitas.

A globalizacdo eclesiastica coopera também para uma espécie de
concorréncia esquizofrénica quanto ao pensamento sobre crescimento de igreja. O

crescimento de igreja € entendido na mente de muitos evangeélicos como

30 MacDONALD, Willian. O Discipulo Verdadeiro, Sdo Paulo: Mundo Cristdo, 1990, p. 5-9.
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relacionado a numeros, a quantidade, ainda que o0s seus pastores falem e
promovam o contrario. Essa febre por crescimento precipita a quantificacdo em
detrimento a qualificacdo, que é deixada a um segundo plano, mesmo porque esta
altima exige esforgos, tempo e dedicagdo, coisas que 0 mundo moderno nao possui
para dispender diante da velocidade com que as coisas acontecem.

Os modismos evangélicos estdo tremendamente comprometidos com essas
realidades e eles também acompanham essa globalizacdo. O que foi moda ha
alguns anos atras nem sequer é lembrado hoje. Um exemplo foi a chamada uncgéo
com os dentes de ouro, que passou como um furacdo por muitas igrejas, provocou
muita agitacdo, muitas transferéncias de membros de umas para as outras e
escassas mudancas de atitudes internas.

O comprometimento significativo da igreja comumente tem sido com a forma
e ndo com o conteudo, com a aparéncia e ndo com a interioridade que se exterioriza
para tornar o mundo perplexo, com a superfluidade de programas e encontros que
nao apresentam objetivos claros onde chegar, com a preocupacdo com 0 que as
classes evangélicas elitistas sugerem para a igreja hoje, com a participacdo nas
“Marchas para Jesus”, a fim de levantar o nome da comunidade a que pertence
estampado numa faixa, enfim, com pormenores e idéias que excluem a opinido
inicial e final do Mestre. Tema-se a possibilidade de ouvir a resposta sobre o que é a
Igreja somente em concilios de pastores, isto se estes tiverem em mente o que ela
biblicamente falando.

A globalizacao eclesiastica detém ainda o problema da formacdo dos guetos
ou tribos. Sao igrejas dentro de igrejas, isto €, sdo grupos de crentes evangélicos
gue se relacionam apenas com seu grupo em particular e que nao abrem fronteiras

de relacionamentos com 0s outros.
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Este tipo de situacdo antagdnica se da em varios niveis: na divisdo por faixas
etarias, por nivel social, por intimidade virtual através de interacdo por meio de
ambientes de relacionamento na internet (msn, orkut, etc), por nivel académico, por
compatibilidade de linguagem ou pensamento e muitos outros. Isto infere que os
membros ndo se associam entre si, e se isso de alguma forma acontece
esporadicamente é por simples conveniéncia ou “forca de ocasiao”. Esse tipo de
realidade ndo acomete apenas os adolescentes ou 0s jovens, mas também os
adultos e é reflexo da influéncia latente da privatizagdo. A privatizacdo € uma face
do comportamento do mundo pds-moderno em que as pessoas criam uma redoma
em torno de si, de modo que suas formulacdes quanto a padrdoes de pensamento e
de vida como um todo ndo interessam a ninguém; reservam-se a Si mesmas.
Infelizmente, pelo fato de que a pregacao e o ensino tém minguado nas igrejas, a
privatizacdo ndo submete suas expressdes comportamentais, morais ou éticas aos
confrontos que venham dos pulpitos. E diante desse caminho que as teologias que
se baseiam nas necessidades hedonistas seguem e se abracam com os modismos.

A globalizacdo, por fim, insere a igreja evangélica brasileira na massa,
fazendo dela um com o todo e ndo como uma a parte. No entendimento de alguns
ela tem sido e estado a parte, porém no aspecto negativo, isto €, quando se fala da
crise de cidadania que é decorrente da inexisténcia de um projeto histérico®' que
faca da igreja um diferencial para este pais. Estar a mercé quanto ao compromisso
com a nacgao — e isto inclui o aspecto politico — € mais facil para a grande maioria da
igrejas brasileiras.

A profundidade do problema que esta omissdo causa tem sido ignorada e,

enquanto as bases das instituicbes evangélicas ndo sofrem dano a tendéncia é

31 CAVALCANTI, Robinson. A Igreja, o Pais e o Mundo, Vicosa — MG: Ultimato, 2000, p. 95.
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permanecer assim. Por outro lado, a igreja evangélica brasileira s6 consegue ser
capa de manchete quando surge algum escandalo envolvendo pastores ou lideres.
Além da questdo denominacional é preciso promover uma reflexdo quanto ao
real motivo para o qual a igreja existe em terras tupiniquins.
O uso de um jargdo antigo pode ser um inicio: “Se nao faz diferenca, que
diferenga faz?”. Certamente, aos que ainda encaram com seriedade a relevancia da
esséncia e da existéncia que a igreja aqui no Brasil precisa ter ndo podem

demonstrar conformismo e uma atitude inerte diante do que esté ai.
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3. CONCLUSAO

A historia evangélica brasileira proporciona aos seus conhecedores uma
gama de fatos que se colocam a nossa disposicdo numa perspectiva de extremos.
De um lado, temos a propria histéria denominacional em terras brasileiras, a parte da
grande demonstracdo objetiva de expandir o evangelho, transportando de la para ca
as nuances culturais e as formas de ser igreja esteticamente falando. Por outro,
temos uma “caricatura” eclesiastica, que se viu durante todos estes anos subjugada
a tradicdo adquirida, estirpando internamente da igreja evangélica brasileira a sua
prépria identidade cultural e o jeito de ser de um povo agraciado por Deus em varios
aspectos.

A apresentacdo da realidade dos modismos dentro da igreja evangélica
brasileira apenas demonstra, de modo geral, que carecemos de uma identidade
propria. Nao se alega aqui a ndo existéncia de tal identidade, mas que sua evidéncia
em termos préaticos é um desafio a ser vencido, sobretudo através de uma releitura
do nosso jeito de ser igreja.

Aqueles que se consideram otimistas, mais na teoria do que na pratica, pode-
se categoricamente afirmar que a realidade presente na igreja evangélica brasileira
ndo é predominantemente de avivamento, mas, talvez, uma forma de demonstrar a
inconsisténcia eclesiologica que existe, e que simplesmente da margem as
manifestacbes intimas de muitos crentes quanto ao desejo de uma espiritualidade
solida e vivida.

A realidade dos modismos e o0s seus efeitos ao longo dos anos proporcionou
e ainda proporciona uma relacédo de causa para efeito e vice-versa, o que torna a

vida eclesiastica fadada as novidades.



66

A heranca evangélica brasileira talvez devesse ser assunto nas salas de aula
das nossas Escolas Biblicas, tendo o intuito de conhecer como o evangelho chegou
até aqui e também servir como ponto de partida para reflexdes sobre como podemos
ser e existir como igreja, a fim de agradar a Deus verdadeiramente a brasileira,
despojando de dentro aqui aquilo que ndo se conjuga com a nossa esséncia cultural
objetivamente falando.

Embora seja uma agravante, o fato de ndo possuirmos uma teologia
consistentemente de raiz brasileira ndo pode ser considerado o fator Gnico para nao
fazer brotar os primeiros indicios de mudancas. Aqui no Brasil teologia é ainda algo
pouco cativante, pois formou-se entre 0s cristdos a péssima premissa de que a
teologia em si é algo para poucos: estes poucos é que devem ter tal preocupacao.

Transcender a barreira da estupidez teologica a partir da proposta de uma
nova reforma e ndo da formulacao primeira do estabelecimento de um avivamento é
0 cerne da questao neste trabalho. A raz&do historica contundente que fundamenta
esse ponto de vista € que 0os avivamentos que se sucederam em algumas épocas e
lugares do mundo tiveram inicio através daquilo que chamamos aqui de “construgao
teoldgica de dentro para fora das Escrituras”. Os avivalistas sentiram a necessidade
de rever a relacdo da igreja da época com Deus a partir do estudo objetivo da biblia
e da oracdo em pequenas reunides. A realidade da renovacdo espiritual nao
aconteceu sem que fossem peneiradas as arestas do pensamento e da pratica
eclesiologica a partir do fundamento principal.

A questdo dos modismos ndo pode ser subjugada a um segundo ou terceiro
plano, ou mesmo ignorada por conta de visbes que trazem uma falsa espiritualidade
em seu bojo, quer por causa da necessidade de crescimento forcado, quer por

causa da mentalidade da producéo de resultados como um fim em si mesmo.
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O fato denominacional, via de regra, ndo pode ser simplesmente abolido
instantaneamente do “modus operandi” eclesiastico, por risco de contrairmos o mal
desnecessario da pluralidade de igrejas e comunidades evangélicas em muito maior
escala do que ja existe hoje.

Além das Escolas Dominicais (estas também precisam ser reformuladas), as
entidades evangélicas de ensino religioso, sejam faculdades, seminarios ou
institutos biblicos devem ser as promotoras da reflexdo que visa a reformulacéo
eclesiolégica sem exclusivismos e partidarismos. Estas atitudes tornam-se
empecilhos para qualquer iniciativa que produza resultado comum, ou seja, a favor
do Reino como um todo.

Promover a descontinuidade dos modismos na igreja evangélica brasileira é
algo necessario, se evidentemente desejamos cumprir o papel como nos esta

proposto biblicamente: ser sal e luz, simples — ser agéncia Unica do Reino de Deus.
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